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Introduccion

En Etica y Epistemologia. Ser y hacer en la generacion del conocimiento
convergen voces de autores con un interés comun por el conocimiento desde la
investigacion disciplinar. Se puede hablar de un ethos del hombre de ciencia —que
no de la ciencia en abstracto— es decir, el individuo que indaga respuestas con y por
distintos medios, a las interrogantes que surgen de su interrelacion con la vida, la
naturaleza y el cosmos. El sujeto que aprehende de la experiencia, abreva saberes
varios de sus actos durante toda la vida en consonancia con la existencia propia y
de los otros. Hay una correlacion implicita entre ser y saber, como en su momento
aqui se analiza desde la idea de ciencia en Platon. Los actos humanos en cuanto a
sus implicaciones, motivaciones, consecuencias y valoraciones se abordan desde
distintas perspectivas que, por tanto, muestran una parte del todo desde visiones que
surgen de la experiencia y los hechos ‘objetivos’ o bien de la abstraccion y reflexion
de fendbmenos de diversa indole. Praxis que deriva, en primera instancia de la vida
propia del ser humano que se experiencia en el encuentro, y distanciamiento a la
vez, con las cosas y los hechos.

Un principio empirico plantea precisamente que nada hay en el entendimiento
humano que antes no haya pasado por los sentidos. Y parece logico en tanto que lo
percibido conforma una imagen o phantasia (cual huella en el barro, representacion
en la mente del hombre) conformada en el pensamiento como lo concibieron los
primeros estoicos. Pero a su vez, y simultaneamente, volver a pensar y reflexionar
sobre esa imagen que ya no esta fuera sino dentro, en el recuerdo de lo percibido
por los sentidos desde la experiencia, conduce a la razon (logos) que aprehende
caracteristicas y cualidades del objeto en cuestion.

Toda vida humana hoy en dia, en consecuencia con la cultura, el lenguaje y la
civilizacion en su conjunto, entendida como la experiencia y saber acumulados de
la existencia de la humanidad, se moviliza de la accion a la reflexion, de la practica
a la razon y viceversa. De ahi el planteamiento que la vida en si misma, en los
ambitos individual, comunitario, grupal, institucional, econémico, politico y social
posibilita experiencias y determinados tipos de saberes desde el del conocimiento
ordinario, prosaico, incluso al cientifico, literario y poiético. Pero no es el tipo de
saber comun el que aqui se aborda, sino aquel conocimiento (episteme) que se
distingue de la mera opinion (doxa).

La idea tradicional de ciencia, y consecuentemente de verdad, es cuestionada de forma
intensa y profunda. La manera de generar saberes es un camino que se multiplica en
diversos senderos, todos ellos probables y viables pues nadie, en lo personal, grupal o
disciplinar, se puede ostentar como el poseedor de la ‘“verdad ultima o primera’. Larelacion
entre los productos de la ciencia y la reflexion filosofica respecto a dicha produccion, es
la episteme o también llamada filosofia de la ciencia que tiene un sentido de praxis, dada
la orientacion de la accion de los hombres que investigan y hacen ciencia. Esto ha sido
asi en distintos momentos, donde el cientifico incluso, cuando analiza, discute y razona
sus hallazgos y resultados, particularmente de aquello que estima conocer como algo
inédito, esta en una posicion de reflexion filosofica sobre la verdad que cree aportar y en
torno a la cual explica y/o comprende las relaciones de su objeto de estudio. No obstante
lo anterior, los cientificos dudan y toman distancia del saber filosofico porque este no se
constrifie al paradigma del método cientifico.
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Se observaentonces una bifurcacion aparente y superficial que en los hechos pesa para
el didlogo entre las disciplinas allende sus origenes: naturales, cognitivas, humanas
o sociales. Por una parte la ciencia inmersa en su propia racionalidad pragmatica y
utilitaria, por otra la epistemologia (o cabria afirmar epistemes) que analiza, critica,
reflexiona sobre el conocimiento que se afirma desde distintos discursos con sus
hipotesis y teorias como puntales de una verdad. El conocimiento entonces puede
surgir en ambitos no necesariamente cientificos, como arrogantemente se pretende
la exclusividad del saber al subestimar el conocimiento procedente de otros causes,
como el filoséfico y poético. Nietzsche lo observo de la siguiente manera, “los
artistas y los filésofos son un argumento contra la finalidad de la naturaleza en sus
medios, aunque constituyen una excelente prueba de la sabiduria de sus fines...”!
De alguna manera los hombres y mujeres que hacen del pensar, del reflexionar y de
la creacion artistica una accion vital en busca de la comprension de las cosas y los
hechos, de sus existencias y la vida, son seres sumamente sensibles y perceptibles,
mas alla de lo ‘normal’; el poeta William Blake observé que al abrirse las puertas de
la percepcion las cosas pueden mirarse en su dimension real: infinitas. En tanto la
vision cientifica atiende la finitud, la mirada del filésofo se orienta a la infinitud.
Ahora bien, no obstante que uno de los rasgos caracteristicos de la ciencia es la
sistematizacion, en las disciplinas los investigadores se atienen mas a la coherencia
interna, es decir, a la logica discursiva. Esa sistematizacion del saber cientifico
motiva a que la idea o el ‘modelo’ del conocimiento se base en un conjunto de
proposiciones o hipotesis. Asi se puede hablar conforme a Imre Lakatos de un
nucleo o idea central en cuyo derredor se pueden observar ideas afines; en Newton
las leyes del movimiento, en Marx la lucha de clases, en Darwin la seleccion natural,
en Freud, el complejo de Edipo. De tal manera que cuando una interpretacion e idea
que se impone en tanto paradigma nuevo, emerge en el ambiente del saber cientifico
y por ende ‘racional’ con un cuerpo de presupuestos (hipotesis) subsidiarios. En este
marco para Kuhn hablar de ‘verdad’ no tendra sentido dado que una proposicion es
‘cientifica’ o pierde esa cualidad, en tanto asi lo sanciona el establishment cientifico
de las disciplinas. Se muestra asi una accion y dinamica caracteristicas de la
politica, presente también en la ciencia como evidencia este autor.

En consideracion a lo anterior se afirma que ‘la verdad no existe’, como Paul K.
Feyerabend quien sostiene que cualquier proposicion es cientifica; esta idea no
es nueva, pues en el siglo V a. C. Gorgias de Leontini planted que nada existe,
si existe no lo podemos saber y, en el caso remoto que exista y lo conozcamos
no lo podriamos comunicar. A partir de esta argumentacion surgen posiciones
como el escepticismo, actitud de quienes una vez analizado todo se abstienen de
cualquier juicio, encontrando el sentido de existir en la negacion y aislamiento; el
agnosticismo sostiene que la razon y el saber desembocan en la ignorancia plena; en
tanto el relativismo rechaza la Verdad Absoluta y proclama la validez de un juicio,
que depende de circunstancias y condiciones en que es enunciado; el nikilismo es
la dogmatizacion del escepticismo, esto es, la negacion extrema de la posibilidad
del saber.?

1 Cfr. Carlos Zuppa, “La caida de la resistencia al presente en la epistemologia posmoder-
na”, en http://74.125.47.132/search?q=cache: ViFP82siKbsJ:deptomat.unsl.edu.ar/zuppa/in-
dex_ar...

2 Cfr.“{Conocer?”, Ciencia sin seso. Locura doble, Marcelino Cereijido, Siglo XXI, México,
2005; 6" edicion, pp. 64,65y ss.
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En un pasaje de la obra Tom Sawyer abroad, Mark Twain afirma: “Si uno mira
las teorias cuidadosamente, siempre descubre un agujero en alguna parte”. En
consideracion a esta observacion es recomendable y, tal vez imprescindible, que
aquél que se interese en el conocimiento, investigador, pensador o creador tenga
nocioén del contexto de la reflexion filosofica en que se adentra y trabaja.’

Tal es el propdsito de esta obra: mostrar desde diversas disciplinas el hacer del
conocimiento en el afan de acercarse a su comprension. Asi, en “El Ser y el
conocer” se muestra la breve, pero significativa introduccion a la ciencia de Platon
que generosamente hace el doctor Rubén Mendoza Valdés, profesor investigador
del Instituto de Estudios Sobre la Universidad, de la Universidad Autonoma del
Estado de México (UAEMex). El pensamiento del discipulo de Socrates establece,
por principio, una relacion estrecha entre el ser y el conocer; por tanto, referirse a
la teoria del conocimiento en el platonismo, requiere, necesariamente, del estudio
del ser. El ser implica el conocer y viceversa, tal es, es primera instancia, la gran
exigencia de la filosofia de Platon. Se plantea la necesidad de establecer grados del
ser y, por tanto, del conocer, en otro momento. Asi, de lograr comprender el ser de
su filosofia, hallaremos simultaneamente, el sentido del conocer en Platon.

En el ‘Mito de la caverna’ Platon muestra la existencia de dos mundos; uno imagen
y otro modelo, uno sombra y otro luz. El primero por ser imagen, s6lo se conocen las
apariencias, en tanto en el segundo, los objetos verdaderos de aquellas. El mundo
imagen carece de verdadero ser, es un ‘no-ser’ que, para existir, depende de su
modelo. El mundo de la luz ‘es’, existe sin ser imagen, su ser es en si. El mundo de
las sombras por ser no-siendo se halla en constante cambio, no permanece quieto,
se encuentra sujeto al constante devenir; el mundo de la luz, por el contrario, al ser
en si, por implicar su propio ser, permanece fuera del mundo del devenir; su ser es
captable.

La idea del conocimiento la aborda Platon en el didlogo “Teetes o de la ciencia”,
donde se discurre respecto a un saber distinto al derivado de la simple doxa. Se trata
de una de las primeras reflexiones epistemologicas que planteara la cuestion entre
razon y sensibilidad. Una vez que se analizan los dos mundos de la realidad que
muestra Platon, emerge la cuestion ;qué es lo mas digno a seguir: la apariencia —el
no ser— o la verdad — el ser—? El autor del ensayo se pregunta que quien persigue
algo, desea algo para poseerlo, el no-ser se puede perseguir pero nunca sera
alcanzado porque siempre es no-ser-siendo, se escurre en el ambito de la apariencia;
distinto es ir tras el ser, estable, en si, cuya posibilidad de poseerse inicia en un acto
del pensamiento. Al autor de los Didlogos le interesa poseer el conocimiento de la
Virtud, de la Justicia, de lo Bello, del Bien para sembrarlos en su idea de Estado.
Ahora la cuestion es el camino para alcanzar la verdad de la Justicia, de la Virtud,
(como llegar a las ideas? ;como conocerlas? Desde su juventud Platon busco ese
camino, pregunt6 a los supuestos sabios de la vida (los sofistas) cudl era ese
camino sin encontrarlo; no lo halld en eruditos hombres, ni en ricos sino en el mas
pobre y humilde de todos los sabios: Socrates.

Hoy se vive un neo-paganismo dado que el filosofar contemporaneo descuida la
contribucion teorética de la revolucion cristiana. La mentalidad clasica griega
se observa en los problemas planteados; no obstante el filosofar griego vincula
estrechamente durante toda su vida la vision poliédrica de la filosofia en su ser,

3 Idem.
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entre Ontologia, Metafisica, Moral, Antropologia y Epistemologia. Antes de la
revolucion cristiana el hombre desconocia al Dios verdadero, por ende desconocia
dimensiones de si mismo; posterior a esta el hombre sabe del creador y de esta
manera fundamenta el comprenderse y conocerse a si mismo.

Tomaso Bugossi reflexiona lo anterior cuando aborda la “Inteligencia moral,
razon ética y epistemologia” en una tesis que denomina ‘ser antropico’, esto es el
hombre situado en tanto problema de si mismo en un desarrollo continuo que es,
simultaneamente, “tension para” y “arraigado en”. El hombre no es solo bios (vita),
no es puro elemento (ente) de la realidad sino que es el sentido de toda la realidad.
No obstante, en la vision cientifica el hombre es un objeto entre las cosas del
universo, pero en el filosofar antrdpico es un sujeto que con fuerza ansia, desea y se
desenvuelve en tanto persona. De ahi la cuestion planteada como ;qué es el hombre?
es erronea pues debe formularse ;quién es el hombre? o mejor jquién soy yo? Lo
anterior porque éste no puede ser considerado como animal racional y sensible, sino
como persona, esto es, sintesis de espiritu y cuerpo: cuerpo encarnado.

Observa que el orden espiritual eleva a la ‘razon ética’ a ‘inteligencia moral’;
simultaneamente invita a cada lector y a todos a ser el hombre que somos, en tanto
naturaleza concreta fieles a ‘nuestro estatuto ontoldgico’; esto es que en cada acto
humano representa el ser nuestro entero. Lo anterior ocurre ahora, en la vida, en el
sentido de lo cotidiano que es la conquista de la verdad de nosotros —que significa
la expresion de valores® espirituales— y las cosas. El filosofo termina su disertacion
afirmando que la razon ética es la manifestacion de una logica de lo finito que
resalta la autosuficiencia humana; en tanto que la inteligencia moral reencarna la
légica de lo infinito, que revela al hombre en relacion con el amor del ser en su
infinitud.

Ricardo Perfecto aborda en un analisis reflexivo la correlacion entre razén y moral y
su oposicion, aparente, con la inteligencia y la ética, retomando asi la vieja cuestion
de ‘razény fe’ en tanto dos maneras de conocer, supuestamente, irreconciliables. Asi,
el conocimiento derivado de la razon ha sido verdadero, en tanto el que se desprende
de los actos de fe es ilusorio; de tal manera que cuando absolutiza alguno de los dos,
son incompletos y reduccionistas. El autor analiza el problema del conocimiento mas
alla del contexto disyuntivo: saber racional o intelectual en su relacion con la ética.
Se cuestiona si basta defender la racionalidad como unico sustento de una moral
multicultural, a efecto de satisfacer las necesidades fundamentales humanas; ;para
vivir en armonia es preciso algo mas que inteligibilidad de lo fisico y metafisico
como sustento de una Etica basada en el ser?

En la busqueda de respuestas a la interrogante se sigue el siguiente itinerario; se
revisan conceptos basicos filosoficos que serviran en el analisis que se realiza, a
partir de la pregunta: ;se puede discutir racionalmente de ética y moral hoy en un
mundo cosmologico y relativizado? También, dado el desorden planetario actual
hay una exigencia de reordenamiento ético y moral para reconstruir la sociedad
mundial, renovar a la humanidad consigo misma y con la naturaleza.

4 Para ahondar en el tema de los valores se puede consultar la obra Metafisica del hombre y
filosofia de los valores, editada por la UAEMex, Toluca, 1996; también E/ Evidente velado,
IMC, Toluca, 2008, donde Bugossi despliega la tesis que aqui se esboza; sostiene que “El
hombre es finito, si, mas participa del infinito. Es un finito que, develandose, descubre el
infinito que esta en ¢él...(...) nos hace anhelar el saber y, al mismo tiempo, nos hace desear
capturar la esencia de la historia misma, y este saber es posible.”
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Distingue, a partir de Socrates y Platon, entre Sophia y filosofia; donde la primera,
el saber perfecto, es de Dios en tanto que a los filésofos se les atribuye solo la
<aficién o el amor a la sabiduria>. De ahi que filosofia significa un saber racional
y prudente como resultado del aprendizaje de aquellos amantes del conocimiento,
de la sabiduria. Asi, se afirma que el conocimiento filosofico, como todo saber
humano, debe partir de la realidad fenomenoldgica, expresada en la diversidad de
entes de naturaleza distinta; luego, por medio de un proceso logico relacional de
la mente con el objeto —directa o indirectamente— se le percibe por los sentidos y
mediante una imagen sensible, en principio, pasa al entendimiento convirtiéndose
en concepto, dando como producto el conocimiento del fendmeno.

Hablar del conocimiento es referirse al saber metodico y riguroso, de ahi la
pertinencia por abordar y analizar el concepto ciencia, junto a las nociones de
Ser, Verdad y Bondad; es el esquema que sigue el autor para atender la cuestion
que se plantea: discurrir sobre la relacion entre ética y moral en el afan de aportar
ideas para un reordenamiento del mundo social y de la naturaleza. Para el doctor
Perfecto el actual desorden global es posible revertirlo, si y sélo si, recuperamos
los valores éticos y morales, no solo desde la perspectiva de la racionalidad sino
desde su vinculacion con la inteligibilidad y la eticidad. Para tal efecto se recurre al
pensamiento antropico de Tomaso Bugossi, que se basa en una triada teorética: la
metafisica, en sentido ontoldgico, la gnoseologia que incluye la potencia de la razon
y la inteligencia en la aspiracion a la verdad, como fundamento de todo saber y, la
ética como base de toda moral que aspire al Bien en si mismo.

En el Método del pensamiento complejo que propone Edgar Morin como una
posibilidad de trascender la abstraccion, la disyuncion y la reduccion, que en
conjunto dan forma al paradigma de la simplificacion, se pueden distinguir la ética
y la epistemologia complejas que analiza el autor de Amor;, poesia y sabiduria,
donde se propone asumir la tension dialdgica que fortalece la persistente
complementariedad y antagonismo entre amor-poesia y sabiduria-racionalidad.

En cuanto a la ética y sus fundamentos se parte de una crisis generalizada en
ambitos distintos, donde entre otras causas esta la diluida responsabilidad y una
débil solidaridad. Esta crisis de fundamentos se localiza en una enorme convulsion
que tiene que ver con las bases de la certeza, lo que lleva a su vez, a una crisis de
los fundamentos del conocimiento cientifico y filosofico. No obstante lo anterior,
conocer la complejidad humana es un imperativo para su abordaje y comprension;
se trata de rescatarla de la incomprension mundana, fuente de corrupciones y de
violencias; la comprension, por el contrario, hace a hombres lucidos y éticos.
La complejidad humana, en breve, se diversifica en la autonomia, la libertad y
la voluntad de las personas y, simultaneamente, sienta sus bases en el amor, la
amistad, la solidaridad y la responsabilidad.

La caracterizacion del pensamiento y el método morinianos resultan pertinentes para
construir y reconstruir conocimientos desde creatividades, iniciativas, libertades y
voluntades de los sujetos que aprehenden. La complejidad del pensamiento va de
la periferia al centro concibiendo ‘macro-conceptos’ que detonan interrogantes en
torno al problema de la conexion entre empirismo, logica y razon. En este orden el
conocimiento cientifico tiende al descubrimiento del orden en las leyes que rigen la
complejidad natural, humana, c6smica; sin embargo, es notable que el conocimiento
no se orienta a la reflexion sobre si mismo. Este, entre otros puntos, sera la mira
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de interés del pensar complejo que pretende un saber de dimensiones multiples y
poiético.

Una defensa sobre la ética y la epistemologia en tanto concepcion que las une
en un analisis critico de las practicas sociales, y su estructura axioldgica de las
practicas cognitivas, esto es, aquellas donde se generan conocimientos que puede
ser cientificas, técnicas, tecnologicas o de otro tipo, como las que producen un saber
tradicional en sociedades no modernas, es la que se hace en el ensayo “La bioética
en la educacion y actualizacion de profesionales e investigadores de la salud”, del
filésofo Ledn Olivé.

El investigador de la UNAM propone que la ética debe incidir en las practicas
sociales al proponer normas y valores que posibiliten una convivencia armoniosa y
cooperativa entre los diversos grupos humanos con diversas morales positivas, lo
que significa en muchos casos que se modifique la estructura de valores de diversas
practicas. Entre ellas la bioética, que debera revisar criticamente el esquema
axiologico de los ejercicios profesionales que involucran el fenomeno de la vida
en todas sus dimensiones (médicas, agricolas y en general las que pueden impactar
positiva o negativamente, en el ambiente).

La epistemologia como la bioética, tienen una dimension descriptiva y normativa.
En base a estas concepciones se desprenden algunas consideraciones respecto al rol
de la bioética en la formacién de nuevos médicos y profesionales de la salud. El
autor analiza problemas bioéticos especificos como el aborto, la relacion médico/
profesional de la salud/paciente, asi como el papel de los médicos y las instituciones
de salud en la sociedad.

El doctor Olivé concluye que el mayor desafio es el disefio de estrategias para
que todos los participantes en las practicas médicas y de la salud, incluidos los
pacientes, se reconozcan de manera reciproca y a si mismos, en tanto personas
racionales y autdnomas, asi como ciudadanos con derechos y obligaciones éticas y
politicas, a efecto de que aprendan a vivir en armonia en un contexto de pluralidad
de concepciones del mundo y de sistemas de normas y de valores morales, lo que
significa aprender a tomar decisiones y a actuar de una manera auténticamente
ética. En el ensayo “Epistemologia ¢ Investigacion para la Paz”, Irene Comins,
Sonia Paris y Vicent Martinez, desde la Catedra UNESCO de Filosofia para la
Paz, de la Universidad de Jaume I de Castellon, Espafia aportan una interesante
reflexion respecto al estatuto epistemoldgico de las acciones humanas, esto es, de lo
que como hombres y mujeres nos hacemos unos a otros desde nuestros actos, en sus
momentos de configuracion y realizacion. En el desarrollo de su trabajo muestran
como la ejecucion, entendida como ‘realizacion’ o ‘performatividad’, se configura
como un importante niicleo de la indagacion epistémica que despliegan, centrando
su atencion en el reconocimiento complejo de lo que, como seres humanos,
hacemos, decimos y callamos en las relaciones que establecemos.

Reconocemos que podemos hacernos mucho dafio, afirman los colegas hispanos,
mediante los conflictos y guerras, ejercer la violencia cultural, estructural y fisica
desde al ambito personal, pero también se pueden realizar cosas que aumenten las
distintas maneras de convivir en paz, de “hacer las paces”, conforme la formula
que usan, “tratandonos con ternura, carifio o cuidado, desde el punto de vista
interpersonal, y profundizando en formas pacificas de politica como la democracia
o promoviendo la justicia, desde el punto de vista institucional”.

Etica y epistemologia *13



Se cuestionan los autores ;qué tipo de saber o de episteme tienen las afirmaciones
respecto a aquello que como seres humanos nos hacemos? Pueden ser ‘cientificas’
de tal manera que se incorporen como estudios universitarios; y de ser asi, cudles
serian los criterios de cientificidad. Estas interrogantes conformarian la discusion
de la interrelacion ética y epistemologia. Atendiendo estas preguntas en el ensayo se
analizan las disquisiciones epistemoldgicas en el debate internacional en el contexto
de la Investigacion para la Paz; posteriormente se efectiia una sintesis del estado
actual de las investigaciones que vienen desarrollando sobre las epistemologias
para hacer las paces desde una perspectiva filosofica.

El ensayo resulta de gran interés no sélo en el ambito de la epistemologia, sino para
otras areas y disciplinas, dado el recorrido que hace por la obra de autores varios
articulando muy bien el hilo conductor de las acciones humanas y sus repercusiones
en el contexto de las investigaciones para la paz. Se observa un ejercicio dialdgico
multidisciplinar a través de las voces de pensadores como Galtung y Bourdieu,
los Boulding, Rapoport, Burton, y Sen; Apel, Habermas, Foucault y Husserl, entre
otros.

Vincent Martinez y colaboradoras, insistiran en la urgencia por reflexionar sobre
los fundamentos, significaciéon y metodologia del proyecto emancipador de la
relacion entre investigacion y practica politica. Hacen énfasis en la emancipacion
pero sin caer en una dominacioén neocolonial de aquellos que se consideran sujetos
a emancipar. Mas bien son estos mismos sujetos quienes seran agentes de su propia
liberacion, desde un empoderamiento. Por tanto no se pretende una investigacion
neutral respecto a los valores, sino que todas las teorias han de ser reflexionadas
para determinar quién y con qué fin las propone.

Asumen la posicion de no defender las epistemologias objetivas y/o neutrales
respecto de los valores, sino mas bien las intersubjetivas, relacionales y sometidas
a la interpelacion mutua por lo que hacen, dicen y callan los seres humanos entre
si. Colocan los puntos sobre las ies cuando afirman que, lo que estd en juego desde
el ambito de la episteme, es el tipo de valores que se defienden, si lo que animan
y potencian la convivencia por medios pacificos, o los que impulsan los medios
violentos desde confrontaciones bélicas a las desigualdades sociales. En breve,
profundizan en las epistemologias basadas en la comprensiéon comunicativa e
intersubjetiva, en consideracion a que los seres humanos, en tanto relacionales,
performamos nuestros actos interactivamente, desde los compromisos que
asumimos y, por tanto, se pueden exigir cuentas de porqué ‘nos hacemos lo que
nos hacemos’.

La idea de un saber pacifico que se ha convertido en uno de los actuales desafios
epistemoldgico, ontologico, axiolégico y metodologico mas acuciantes debido a
la creciente envergadura de los problemas sociales, ambientales y tecnoldgicos,
es defendida en el ensayo “Epistemologia y Paz: Investigacion para la paz y los
conflictos”, de Francisco Jiménez Bautista, investigador de la Universidad de
Granada, Espafia. El autor se interroga ;Qué es lo pacifico?, también si podemos
admitir la conveniencia de construir este tipo de conocimiento como conjunto de
nociones y relaciones de distintas entidades disciplinares, entre ellas una ;Ciencia
de la paz? Estas cuestiones contribuyen a edificar la idea de un paradigma pacifico,
tan necesario para la realidad y sociedad mundiales que vivimos.
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Las investigaciones para la paz (Peace research) conjuntan esfuerzos de diversas
disciplinas con el proposito de ‘reconstruir la violencia presente en las diferentes
dimensiones de las sociedades humanas y construir un concepto de paz como
categoria independiente, compleja y multidimensional’. El punto de partida de estas
investigaciones se remonta a los fundamentos epistémicos por medio de los cuales
se aprehende la realidad social; asi como a determinadas caracteristicas cognitivas
que se configuran desde la cultura, la educacion, los valores y las experiencias en
cada ser humano.

Entender la epistemologia y el caracter ético en la investigacion para la paz, no es
un mero complemento formativo del que se podria prescindir, sino de una toma de
consciencia y de un analisis critico de las cuestiones sobre las que se tendra que
pensar y mucho. Se necesita de un criterio fiable para la construccion de un modelo
de construccion en estudios para la paz; no se trata solo de crear nuevas doctrinas
y pensamientos, sino de ser conscientes de lo que existe, realizar las aclaraciones
necesarias a efecto de disipar confusiones, dudas y errores, como en cualquier
disciplina.

Se trata de un amplio estudio documentado de un autor que se ha especializado en
el tema; considera al concepto positivo de paz como un proceso orientado hacia
el desarrollo humano (justo, sustentable y perdurable), al aumento en el grado
de satisfaccion de las necesidades humanas basicas y, en definitiva, a la creacion
de las condiciones necesarias para que hombres y mujeres desplieguen toda su
potencialidad. Para tal efecto es preciso contar con un concepto de paz amplio,
de resolucion y regulacion, gestion y transformacion cotidiana de conflictos
entre individuos y/o grupos con la naturaleza. En este marco se apuesta por un
reconocimiento de las multiples identidades que conforman al ser humano. La paz,
en palabras de Gandhi, es el camino inacabado como proceso ordinario de vida;
definitivamente una paz neutra que ayude a convivir entre semejantes, buscando
puntos intermedios donde “yo” y el “otro” se respeten mutuamente.

En “La construccion de metateorias y metarracionalidades tedricas” se plantea que,
precisamente es el caracter racional, lo que diferencia al saber cientifico de cualquier
otro tipo de conocer. Francisco Covarrubias y Guadalupe Cruz, investigadores
del Instituto Politécnico Nacional (IPN) adscritos al Centro Interdisciplinario de
Investigacion para el Desarrollo Integral Regional, Unidad Michoacan, distinguen
a la racionalidad instrumental como perteneciente al universo de lo empirico; las
racionalidades tedricas son la ciencia y la filosofia; las disciplinas se expresan en
teorias que, basicamente, se sustentan en una filosofia. No obstante, el hombre de
ciencia puede desconocer la presencia de la filosofia en su practica y elaboracion
de enunciados, hipotesis y teorias, llegando incluso a ‘manifestarse mas alla de
cualquier filosofia’.

De esta manera se plantea la cuestion ciencia-filosofia como una relacion
complementaria, no ajena y distante como en la practica ocurre con los ‘cientificos’
que re-niegan del basamento filosofico en todo discurso del saber, dado que se apunta
al ser de las cosas, los hechos, los fenomenos de lo ‘real’. Para tal efecto se apoyan
en la obra de Koyré quien explica la historia del pensamiento cientifico que, “nunca
ha estado separado del pensamiento filosofico”; asi también que las revoluciones
cientificas han sido determinadas por cambios y conmociones de concepciones
filosoficas; el saber cientifico, particularmente las ciencias duras y la fisica entre
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ellas, “no se desarrollan in vacuo, sino que siempre se encuentra en el interior de
un cuadro de ideas, de principios fundamentales, de evidencias axiomaticas que
habitualmente han sido consideradas pertenecientes a la filosofia.” No hay duda
al respecto si pensamos en Demdcrito y Epicuro, la reflexion y abstraccion de un
saber: el 4tomo.

Lo anterior evidencia que la teoria aparece originariamente en forma de filosofia
y durante mucho tiempo estuvo fundida con la religion, el arte, el pensamiento
ordinario. Ha sido evidente el sustento filosofico en muchos de los pensadores y
cientificos notables, como Pitagoras, Ptolomeo, Copérnico, Newton, Einstein,
Bohr. Los autores precisan que “se trata de una filosofia usada para plantear y
explicar fendmenos o procesos concretos y no para construir concepciones
ontoldgicas...” De tal manera que la filosofia esta en la ciencia y la ciencia en la
filosofia. Precisamente es la Epistemologia el espacio de encuentro y discusion de
los pretendidos conocimientos de cualquier disciplina, o también 1lamada filosofia
de la ciencia, donde confluye el dialogo entre los saberes cientifico y filosofico.

Al abordar la ‘construccion de metateorias’ Covarrubias y Cruz alertan respecto a
la frecuencia con que los cientificos cuestionan su area de conocimiento y terminan
abandonando sin haber realizado investigacion alguna, para ocuparse de la
elaboracion de ‘metarracionalidades’ que en muchos de los casos no corresponden
con los contenidos de los corpus tedricos a los que dicen pertenecer; asi han
surgido muchos de los recientes epistemologos, historiadores y socidlogos de la
ciencia; por ejemplo, Bachelard era psicologo, Kuhn fisico, Lakatos matematico,
Bunge, fisico-matematico. En breve, es dificil encontrar filésofos de la ciencia que
sostengan un caracter acumulativo del saber cientifico, al menos en su enunciado
positivista clasico. De la misma manera que no se pueden acumular objetos de
investigacion de distintas teorias, no se podrian sumar saberes elaborados con
diferentes racionalidades.

Una exposicion de ideas relevantes de la enseflanza psicoanalitica en Lacan,
respecto a lo real y la generacion del conocimiento contemporanea, se puede leer en
“Dimension de lo real en Jacques Lacan y Epistemologia”, ensayo del doctor José
Maria Aranda Sanchez, donde se busca por una parte concentrar los planteamientos
lacanianos que resulten oportunos para una reflexion epistemoldgica y, por otra,
distinguir lo que se puede denominar ‘dominios de la dimension’ (real) cuando
se le cuestiona desde su logica interna. Asi se pretende contribuir a esclarecer la
funcion y la importancia de lo real en la teoria y practica psicoanaliticas, desde una
reflexion epistémica.

Para tal efecto se requiere considerar la articulacion compleja entre los registros del
imaginario, simbolico y real, dado que es preciso situarlo en el campo problematico
mas original: la filosofia. En este contexto el ‘discurso analitico’ conforme a la
denominacion del propio Lacan a la teoria del inconsciente, aparece como una
respuesta particular a la pregunta del ser y de la unidad del ser. Se trata de una teoria
del puro deseo conforme a la cual, no hay otra verdad més que una verdad parcial.
Lo real esta ligado de manera directa a la temporalidad de una cadena significante;
y ésta es presencia del deseo. En el mismo momento del instante, durante el tiempo
en que hay deseo, esa manera de ser deseado debe aparecer. Conforme al analisis
de Lacan es preciso expresar que ‘lo deseable no existe sino a partir de la posicion
primera’. Por tanto se requiere distinguir entre lo esperado por el deseo mediante
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lo que se propone deseable, y ese significante primordial en su ‘sustancia’. El
significante se genera en el lugar de algo que hara falta; tal sera el objeto que Lacan
denomina Cosa. Esa distancia entre lo que falta y lo que hay es vivida con angustia
enorme, dado que se refiere al ‘acto de castracion’ que es padecido por el objeto
primordial (la madre) y el sujeto.

El autor reflexiona desde estos argumentos en el terreno epistemoldgico. Asi,
observa que lo real lacaniano esta del lado de la virtualidad en oposicion a la
‘verdadera realidad’. Real en Lacan no es un real sustancial positivo, ‘tal cual es’.
La percepcion de la realidad en todos nosotros esta condicionada siempre por la
fantasia. Ahora bien, la ‘realidad psiquica’ semeja a un suefio donde éste comanda
los actos de la vida ordinaria; dicha realidad condiciona la sexualidad, dado que
impone modalidades sin las que no se llevaria a cabo. En breve, un texto oportuno
que coloca al discurso psicoanalitico en el terreno de la discusion epistemologica
actual, respecto a la dimension de lo real en el estatuto del conocimiento humano.
Una revision y reflexion de los métodos utilizados en la ciencia de los transportes
la realizan, André de Palma y Oscar Sanchez de la Ecole Normale Superiure de
Cachan, Francia y la Facultad de Ingenieria de la Universidad Autonoma del Estado
de México, respectivamente. Plantean que un artesano es un modelador que pone
herramientas a disposicion de la comunidad, por lo tanto cuestionan el significado
de estas herramientas; también las causas y los efectos de estos métodos cuando son
inadecuadamente usados en la practica. Intentan establecer un trabajo de perspectiva
dirigida a usuarios de los modelos de transporte.

Su objetivo es, desde la reflexion, contribuir sobre la modelacion de sistemas
complejos en las ciencias sociales, de manera particular en una metodologia
especifica del analisis de los transportes y de la movilidad. Observan que las
herramientas usadas en el entorno del transporte surgen de disciplinas varias como
las ciencias fisicas, la fisico-quimica, la economia y las matematicas aplicadas;
dichos instrumentos se encuentran mas o menos intactos en el ambito de los
transportes. Los autores observan que si la epistemologia ha conocido importantes
avances en biologia, fisica y quimica, no ha logrado un éxito equivalente en las
ciencias del transporte.

Un propdsito mas del analisis es dar seguimiento a la reflexion en torno a los
métodos y enfoques de modelacion usados en transportes; pensamiento que inicia
con trabajos De Palma y Pahaut (1989, 2000) y Sanchez y Orttzar (2004). Estiman
que su texto puede ser considerado como dogmatico, dado que la econometria, las
ciencias economicas, los transportes y la investigacion de operaciones no siempre
se asocian de la mejor manera. De ahi que estimen que el objetivo de la modelacion
no es solo suministrar herramientas utiles en la practica, sino también que sean
satisfactorias desde un punto de vista intelectual; esto es, herramientas cuyas bases
teodricas o empiricas sean solidas.

Ratifican la idea conforme a la cual, no solo las descripciones agregadas son
riesgosas, sino que “los modelos desagregados podrian ser incorrectos en el largo
plazo dado que las preferencias cambian de manera exdgena y desconocida para el
modelador. Una via de investigacion prometedora consiste en buscar las variantes
que son susceptibles de explicar estas preferencias. Esta via permanece, a la hora
actual, totalmente inexplorada en el area de los transportes.”
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El poeta Fernando Pessoa reconocido como uno de los mas grandes del Siglo XX,
acaso porque desborda originalidad y enorme capacidad para la introspeccion,
que se puede observar en una vasta produccion de heteronimos; dedicé grandes
momentos a la reflexion sobre las formas y validez del conocimiento, la confianza
que puede depositarse en el denominado saber cientifico, sin perder la cordura.
Las cuestiones sobre la validez de ser escéptico, la admision sobre la existencia de
saberes que nos son vedados o, hasta donde puede llegar la pretendida ‘objetividad’
de la ciencia positiva, son los trazos que delinean la propuesta de revision de
la postura critica del vate de Lisboa respecto al conocimiento, en el ensayo “El
conocimiento en Fernando Pessoa, poeta ‘motivado por la filosofia’ ”, del doctor
Juan Luis Solis Carrillo profesor investigador de la Facultad de Lenguas de la
Universidad Auténoma del Estado de México (UAEMex).

Pessoa tenia una opinion nada optimista del alcance del conocimiento cientifico;
en algiin pasaje de su obra plantea su posicion ante el problema de la ciencia
positiva: “jCuantas cosas, que tenemos por ciertas o justas, no son mas que los
vestigios de nuestros suefios, el sonambulismo de nuestra incomprension!” Quien
sostiene lo contrario a esto son los ‘realistas’ para ellos todo lo dado en tanto objetos
estan ahi para la aprehension mediante la percepcion. No obstante, cualquier
fundamentalismo, como el positivista, resulta un absurdo. El poeta lo sentenci6 asi:
“Pasar de los fantasmas de la fe a los espectros de la razon sélo equivale a haber
cambiado de celda”. Y mas adelante ahonda en esta idea, “la razon es la fe en lo que
puede comprenderse sin fe; pero sigue siendo una fe, porque comprender implica
presuponer que existe algo comprensible”. Aqui se evidencia lo ahora ya conocido,
de que la razon y la confianza ciega en ella expresada en la Ilustracion, se convierte
en dogma de la racionalidad.

Al hablar de lo real nos conduce a la dicotomia de lo ‘ideal’; esto es que, si bien,
aparentemente las cosas y objetos estan alla, fuera de quien percibe y aprehende,
es la imagen de aquello que se crea y recrea en la idea y valoracion. Pessoa cree
en que la Unica certeza es que todo es una sensacion del sujeto sensible, de que
s6lo los sentidos posibilitan un conocer ‘verdadero’. Afirma ser mas viejo que
el Tiempo y el Espacio “porque soy consciente. Las cosas se derivan de mi; la
naturaleza entera es primogénita de mi sensacion”. De aqui derivard la corriente
denominada sensacionismo, y sera la sensacion la base de la obra poética pessoana,
que considera al mundo resultado de nuestras sensaciones.

En este ensayo se puede observar el interés y motivacion desde la poiesis, entendida
en su acepcion originaria en tanto ‘produccion’, por el conocimiento desde el pensar
y sentir humanos, en este caso del poeta portugués persuadido que “todo arte es la
conversion de una sensacion en un objeto”. (...) ...es una tentativa de crear una
realidad enteramente distinta a la que nos sugieren las sensaciones aparentemente
externas y aparentemente internas”. Esta vision del mundo resume toda una ética,
nos dice el autor del trabajo. Es una fértil aridez en la que se sabe mas en la medida
en que se ignora. El conocimiento se centra en un fragil equilibrio consigo mismo:
el poeta luso quiere conocerse sin conocerse, huir de si mismo y de todo lo que
como sujeto le ha sido otorgado por la tradicion. Termina el escrito con un verso de
Caeiro: Bendito sea yo por todo lo que no sé.
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En este contexto de poiesis la compilacion cierra con una trilogia de cuentos de un
autor cuyo interés académico y cientifico estd en las matematicas como disciplina
de formacion profesional, pero a su vez en la musica, la Opera y la narrativa como
otros ambitos de motivacion artistica e intelectual. Se trata de Sandro Valdés Lugo
estudiante de Lengua y Literaturas Hispanicas, en la Facultad de Filosofia y Letras
de la Universidad Nacional Auténoma de México, quien ha atendido la cuestion
epistemoldgica desde el curso de filosofia de las matematicas que imparte en la
Facultad de Humanidades (UAEMex); ¢l respondi6é generosamente al aportar su
creacion inédita de cuentos, cuyo denominador comun es el saber, desde una fina
y mordaz ironia.

En “Entrevista con puertas (o axiomas)” plantea la duda de la veracidad de los
objetos en un sistema axiomatico, ante lo cual “s6lo resta abandonarse a la fe”.
Compara puertas y axiomas dado que son fundamentales en la delimitacion y
acceso a un sistema. Entre esas puertas hay una que se hace llamar a si misma “la
puerta al infinito” y el autor precisa que el axioma de infinitud afirma la existencia
de un conjunto inductivo.

Trae a colacion el cuento “Memnon o la sabiduria humana” de Voltaire donde
muestra la vigencia del pensador galo, a través de la parafrasis que hace en “Un
axioma o la prostituta perfecta”, donde Shilog, que es una combinacion libre a
partir de la palabra alemana logisch <l6gico>, es el personaje de la historia alejado
de las pasiones e inmerso en la rutina burocratica, que desde una experiencia entre
viva y onirica sacia su apetito carnal planteando asi el problema entre lo real y el
fenoémeno.

En “Matrimonio con cenicienta” Sandro hace gala de conocimiento e ironia a partir
de la obra Principia Mathematica de Bertrand Russell, donde se intenta fundamentar
a partir de ‘unos cuantos axiomas’ y de la teoria de tipos, a las inconsistencias de
los fundamentos de las matematicas, basicamente la teoria de conjuntos, elaborada
por Russell y Whitehead (1910-1913). Pero sera el lector quien al conocer esta
trilogia, deguste su contenido y obtenga alguna reflexion. Modestia aparte, cierra
adecuadamente la presente obra con humor y relajacion, quitando ese aire de
solemnidad que el saber y las cosas serias parecen tener.

J. Loreto Salvador B.
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EL SER Y EL CONOCER.

Una breve introduccidn a la ciencia de Platon
Rubén Mendoza Valdés®

Pues diria esto: si conocer es hacer algo, ocurrird necesariamente que lo conocido
padece. La esencia que es conocida por el conocimiento, mediante el movimiento,
al ser conocida cambiard en virtud del padecer, cuando en realidad afirmamos que
lo que esta quieto permanece inmutable.

Platon. Sofista, 218b.

La filosofia de Platon establece, por principio, una relacion paralela entre el ser y el
conocer; por eso, hablar de una teoria del conocimiento en el platonismo, requiere,
indispensablemente, del estudio del ser. El ser implica el conocer y viceversa. Esta
es, en un primer momento, la gran exigencia de su filosofia. En otro momento se
plantea la necesidad de establecer grados del ser y, por ende, del conocer. De esta
manera, si logramos comprender el ser de su filosofia, hallaremos al mismo tiempo
el sentido del conocer.

Iniciemos nuestra investigacion del ser con un mito narrado en la Republica,
llamado “Mito de la caverna”. Existen dos mundos, uno subterraneo: una caverna
por cuya entrada penetran tenues rayos de luz, en ésta moran prisioneros atados de
pies y cuello, por lo cual, no pueden mirar hacia la entrada ni voltear, s6lo observan
unas sombras que se proyectan junto a ellos y que parecen moverse y hablar, por
eso ellos creen que éstas son la tnica realidad; a sus espaldas, muy por encima, se
encuentra un gran fuego; entre éste y los prisioneros se halla un camino junto al cual
hay un muro a manera de biombo; del otro lado de éste pasan hombres llevando
sobre sus cabezas diversos objetos y hablando entre ellos; estos objetos son los
modelos de las sombras proyectadas frente a los prisioneros.

5 Profesor investigador adscrito al Instituto de Estudios sobre la Universidad. Universidad
Auténoma del Estado de México.
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El otro mundo es el que esta fuera de la caverna, el mundo de la luz, en donde se
encuentran los objetos llevados por los hombres en el camino de la caverna. Este
mundo es conocido cuando uno de los prisioneros logra librarse de la ataduras y
sale de la caverna; en un primer momento quedara deslumbrado por la luz del sol y
no podra mirar los objetos de manera inmediata sino que primero dirigird su mirada
a los reflejos de los objetos en el agua y en los objetos pulidos, después podra
observar a los objetos mismos, a los hombres y el cielo durante la noche con sus
astros y la luna; por ultimo, una vez preparada su mirada, contemplara el mismo
sol, y comprendera que ¢ste es la causa de todo lo que percibe en ambos mundos:
el de la caverna y el de la luz®. Después descendera a la caverna y contara a los
otros prisioneros su experiencia, incitdndolos a liberarse en pos de la verdad, pero
ellos no le creeran, lo trataran de loco e inclusive lo mataran; seguiran esclavizados
creyendo que las sombras son la inica realidad, la verdad.”

Platon nos muestra la existencia de dos mundos: uno imagen y otro modelo; uno
sombra y otro, luz. En el primero, por ser imagen, s6lo se conocen apariencias; en el
segundo, los objetos verdaderos de aquéllas. El mundo imagen carece de verdadero
ser, es un “no-ser” que para existir depende de su modelo. El mundo de la luz “es”,
existe sin ser imagen, su ser es en si. El mundo de las sombras por ser no-siendo se
halla en constante cambio, no permanece quieto, se encuentra sujeto al constante
devenir; el mundo de la luz, por contrario, al ser en si, por implicar su propio ser,
permanece fuera del mundo del devenir; su ser es captable.

Existen pues dos mundos: el del ser y el del no-ser-siendo; pero no otro: el de
la nada, que no es ni luz ni sombra y, del cual, nada se puede decir ni pensar;
de la nada, nada se puede conocer. Del mundo del no-ser-siendo es posible un
conocimiento inferior, pues su cualidad de no-ser, al no permitirle la estabilidad,
lo aleja del verdadero ser y solo es posible conocerlo alejadamente como entre
sombras en medio del caos; del ser si es posible el conocimiento en cuanto que es
presencia en si, capaz de ser captada por el pensamiento.

El ser se duplica en dos planos: el verdadero y el no-verdadero (pero existente).
El conocer, por lo tanto, debera duplicarse en verdadero y no-verdadero (pero
existente). La diferencia entre el ser y el no-ser (que no es la nada en el pensamiento
de Platon), no esta en la existencia y la no-existencia, (en la manera en que
Parménides concebia el Ser distinto del no Ser como la nada), sino en el grado de
verdad. El ser contiene en si mismo su verdad, el no-ser carece de ésta; de ahi que al
conocimiento del no-ser no pueda denominarse, como tal, la ciencia. Platon llama
al conocimiento del no-ser, opinion y al que trata sobre el ser, ciencia.

Esta division la muestra minuciosamente en la Republica, en el llamado “esquema
de la linea”. Se supone a la realidad como una linea; ésta se divide en dos partes
iguales AB y BC. Cada una de éstas corresponde, la primera AB, al mundo de la
caverna, llamado aqui: mundo sensible (Tipatv), y la segunda BC, al mundo de
la luz, llamado mundo inteligible (t'vontv). A su vez, el mundo sensible —del
no-ser— se subdivide en dos: AD y DB; la primera subdivision (AD) es la region
mas baja del no-ser, el grado infimo de verdad, en ésta se encuentran las imagenes
(eEKveg); después sigue la region de los seres animales (Cjo), y los objetos
fabricados por el hombre (DB), pero en la cual la verdad no alcanza su plenitud

6 Cfr. Platon. Republica, 514a-c.
7 Cfr. Ibid, 516e-517a.
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y se mantiene como no-siendo, dependiendo de un ser que no es ¢l. De igual manera
el mundo inteligible —del ser—también se subdivide en dos regiones: BE y EC; en
la primera (BE) se halla una especie de objetos inteligibles llamados matematicos
(naBnuoriky),), que por estar en la region del ser casi alcanzan la plenitud de
la verdad, pero por su relacion con imagenes sensibles los hace perder el ser en si
del cual dependen; en la segunda (EC) se encuentran los objetos verdaderos, el ser
perfecto, el grado maximo del ser y de la verdad: las Ideas (ctpyoi)?

Asi, de las caracteristicas de cada objeto de conocimiento, ya sea del plano del no-
ser o del ser, se deriva respectivamente un tipo de conocimiento. Cada ser implica
su conocer; de ahi la ecuacion siguiente: a mayor verdad mayor ser y conocer, a
menor verdad corresponde menor ser y conocer. Aunque el conocimiento no lo es
a medias, o es o no es; de tal manera que, si lo es del ser es conocimiento, si no, no
puede llamarse como tal en el sentido de ciencia. En el plano del no-ser, al darse
una multiplicidad aparente del ser, no puede haber conocimiento cientifico, pues
éste implica el ser en si; el no-ser de esta region conlleva no un conocimiento sino
una opinion (8Ea), pues su no-ser-siendo se sujeta al devenir captable solo por los
sentidos, y el no captar el ser en si no es conocimiento’. En el mundo de la opinién
se cree hallar la verdad dada por los sentidos, pero (qué verdad puede manifestar
un mundo de alteridad en la que el no-ser siempre esta llegando a ser y nunca
permanece en si? El mundo de la opinion es simplemente apariencia de ser.

Las apariencias del mundo sensible son de dos tipos: imagenes y materiales. En
el nivel mas bajo se hallan las imagenes, “llamo imagenes en primer lugar a las
sombras, luego a los reflejos en el agua y en todas las cosas que, por su constitucion,
son densas, lisas y brillantes, y a todo lo de esa indole”!?; éstas por ser la realidad
mas baja implican lo mas infimo del conocer, la conjetura (eExaoa). Enseguida
existen los objetos materiales que hacen posibles las sombras (e£kvec) de laregion
anterior, pero por pertenecer también al no-ser del devenir y de la opinion, sélo
pueden aspirar a un conocimiento de creencia (motLg),), un conocimiento oscuro
y alejado del ser que cree en el no-ser como si fuera el ser, mas cuando intenta
atraparlo en una verdad se le escabulle arrinconandolo en la inseguridad, en lo
indemostrable, en lo irracional; la verdad de creencia no implica demostracion, su
“verdad relativa” esta en los sentidos, por eso, como tal no es la verdad del ser; la
creencia es un estado de suefio donde se cree conocer el ser asemejandolo al no-
ser.

—7Pues bien, el que cree que hay cosas bellas, pero no cree en la belleza en si ni es
capaz de seguir al que conduce hacia su conocimiento (te parece que vive sofiando,
o despierto? Examina ;(No consiste el sofiar en que, ya sea mientras se duerme o
bien cuando se ha despertado, se toma lo semejante a algo, no por semejante, sino
como aquello a lo cual se asemeja?'!

Platéon compara la opinion de creencia con el suefio, en éste vemos las cosas
semejantes a las reales, pero en verdad no son aquéllas. La percepcion de las cosas
materiales no es el conocimiento del ser, sino un estado de creencia sobre una

8 Cfr: Ibid, 509d ss.

9 Cfr. Platon. Timeo, 28a.
10 Platon. Republica, 510a.
11 Ibid, 476¢.
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cosa que participa del ser, y a la vez, no es el ser mismo; por ello aparece como
semejante. En el plano inteligible del ser se da el conocimiento como tal: la ciencia
(emuotzun). Dentro del mundo inteligible, los objetos matematicos estan ligados
en cierta forma a imagenes sensibles que son los supuestos sobre los que trabaja
(hipotesis) y no principios puros de toda imagen sensible; por consiguiente, el
conocimiento derivado no es el mas alto y se denomina pensamiento discursivo
(dwvvora): “Y creo que llamamos ‘pensamiento discursivo’ al estado mental de los
gedmetras y similares, pero no ‘inteligencia’; como si el ‘pensamiento discursivo’
fuera algo intermedio entre la opinion y la inteligencia™'2.

Por ultimo, el conocimiento que se desprende del maximo grado de ser —el ser en
si—, el unico que como tal es conocimiento, pues lo es del ser verdadero, modelo y
fundamento de todo lo existente, ser que conlleva en si la verdad, se denomina vision
noética (vnoig),), ala cual se llega a través del recuerdo en el alma provocado por
el razonamiento dialéctico, que llega a un principio a partir de “Ideas, a través de

Ideas y en direccion a Ideas hasta concluir en Ideas.”!?

El esquema queda resumido de la siguiente manera:

Mundo sensible Mundo inteligible
Elser A Imdgenes D Seres materiales B Objetos matematicos E Ideas C
El conocer conjetura Creencia Pensamiento discursivo  Vision noética
Opinién Ciencia

Observamos claramente como quedan emparejados los grados del ser y el conocer,
de tal manera que, cualquier ascenso o descenso en el ser, se da paralelamente
con el conocer. De esta forma breve y concisa podemos comprender la teoria del
conocimiento en Platon. Una teoria fundamentada en una ontologia, y por la cual
desemboca en una filosofia metafisica.

Con lo anterior, deducimos dos aspectos importantes para conducirnos en nuestra
investigacion dentro del pensamiento de Platon: 1) su teoria del conocimiento
implica un concepto de verdad implicito en el ser-Idea; 2) Platon nos deja ver
un concepto unico de ciencia en cuanto tal. A continuacion, trataremos estos dos
aspectos.

El mundo sensible, por su caracter de no-ser, no puede ser conocido en si, porque
el conocimiento so6lo lo es del ser inmutable no sujeto al devenir. En el mundo del
devenir el ser escapa a una aprehension del pensamiento que lo haga capaz de un
analisis riguroso; por lo tanto, no es posible conocer verdaderamente este mundo
carente de estabilidad; es necesario trascender al modelo del cual es imagen.
Platén considera al modelo del mundo del devenir fuera de toda la realidad sensible,
fuera del pensamiento. El Ttog del mundo modelo no es éste que percibimos, esta
fuera del alcance de nuestros sentidos: trasciende la realidad sensible. Existe, no en
la mente de los hombres a manera de concepto, como lo consideraba Socrates, o
como formas universales presentes en las cosas informandolas, segun Aristoteles,

12 Ibid, 511d.
13 Ibid, 511c.
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quien critica fuertemente en su Metafisica, la separacion y la doctrina de las
Ideas trascendentes de Platon, diciendo: “Socrates, sin embargo, no separaba los
universales ni las definiciones. Pero otros lo separaron denominandolos <</deas de
las cosas que son>>"14

Efectivamente, Platon separd (ympious)) los dos mundos: el de la opinion y el de
la ciencia; el de lo sensible y el de lo inteligible. El mundo inteligible trasciende lo
sensible al ser en si llamado Idea (dpyai), quedando asi, de un lado el mundo de
las Ideas y del otro el de lo sensible. El xwpious nos sitia en el plano del no-ser,
alejados en el presente, del ser de las Ideas.

(Como es posible, entonces, actuar con conocimiento, aunque sea inconsciente, en
este mundo del no-ser? Platon concibe un nuevo ywpwous del alma con respecto
al cuerpo: el alma es a lo inteligible, lo que el cuerpo es a lo sensible. El cuerpo
contiene los sentidos: vista, tacto, etc., y su alcance se reduce, por consiguiente,
a lo sensible, donde no hay conocimiento cientifico sino opinioén. El alma es lo
incorpéreo, se mueve a si misma; por ende, “si esto es asi, y si lo que se mueve a si
mismo no es otra cosa que el alma, necesariamente el alma tendria que ser ingénita
e inmortal”’. El alma da la vida: la causa de la vida del cuerpo, inmortal e invisible
y el contacto con la realidad del ser, pues su naturaleza es de la misma indole del
ser, luego entonces, conoce el ser de la Idea, y a la vez, nos permite dar razon de las
imagenes sensibles de este mundo.

(Como conoce el alma el mundo del ser si estd encerrada en un cuerpo sensible?
El alma contempldé en un pasado aquel mundo del ser, donde se encuentran las
Ideas's. El alma como una yunta alada de dos caballos, uno bueno y otro malo, y un
auriga que la conducia, seguia el cortejo de los dioses en aquel mundo supraceleste;
ahi, los dioses giraban entorno al verdadero ser, modelo de este mundo, y el alma
contemplaba, a su vez, en ese camino, las Ideas. Las alas de la yunta se alimentaban
de lo divino y eso les permitia seguir a los dioses; pero, uno de sus caballos, el
malo, se dejo llevar por el placer de lo terrenal, y al no alimentarse bien de lo divino
debilito sus alas e hizo caer el alma a la tierra encarnandose en un cuerpo. Ahi
permanecera hasta que logre separarse de éste y se eleve nuevamente al mundo
del ser. Por eso mismo, hay diversos tipos de personas de acuerdo al grado de
contemplacion de las Ideas en el mundo supraceleste: el que mejor observo es ahora
el filosofo, le siguen el rey, el politico, el gimnasta, el adivino, el poeta, el artesano,
el sofista y, por ultimo, el peor, el que casi no contempld el ser, el tirano."”

Es asi como el alma da razon de lo que los sentidos nos presentan, pues ella
contemplo el verdadero ser, causa de este mundo que nos invade; en si misma,
guarda el recuerdo, en la memoria, de aquella contemplacion:

Conviene que, en efecto, el hombre se dé cuenta de lo que dicen las Ideas, yendo
de muchas sensaciones a aquello que se concentra en el pensamiento. Esto es, por
cierto, la reminiscencia de lo que vio, en otro tiempo, nuestra alma, cuando iba de
camino, mirando desde lo alto a lo que ahora decimos que es, y alzando la cabeza
a lo que es en realidad.'®

14 Aristoteles. Metafisica, 1078b30.
15 Platon. Fedro, 246a.

16 Cfr.1bid, 246a-257b.

17 Cfr. Ibid, 248d-e.

18 Ibid, 249b-c.
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Las apariencias de este mundo corresponden al no-ser, si damos razén de éstas es
porque el alma conoce su ser como a su modelo. De esa manera, si el alma no da
razon de su ser, lo que de éstas se diga es simple opinion.

La teoria del conocimiento de Platon es—como ya dijimos—a la vez, una teoria del
ser. Siendo asi, es posible establecer la siguiente relacion: el ser es al conocer como
el no-ser es a la opinion y, el ser es a la verdad como el no-ser es a la apariencia.
La verdad de la cual queremos hablar es la verdad del ser contemplada por el alma
y situada en un mundo supraceleste. La verdad esta en el ser, y el ser es llamado
Idea (Gipyai). Ahora bien, en el pensamiento platdnico —cabe aclarar— las Ideas
participan del ser pero no son la Idea del ser (Idea del ser s6lo hay una). Hablar
de la verdad es, entonces, tratar de las Ideas supracelestes, modelos arquetipo del
mundo sensible.

La Idea —Idea-ser-verdad— es una verdad ontoldgica, porque su ser no esta en
el mundo sensible ni en la mente (por eso mismo no es una verdad logica). Su
verdad es metafisica. “La teoria platonica de las Ideas es el fundamento mismo de
la corriente de pensamiento que recibe el nombre de metafisica™’; y, a partir de ésta
se inaugura no so6lo un concepto de verdad sino de ciencia. “El conocimiento de tipo
superior o cientifico s6lo versa sobre una especialisima realidad que son las Formas
o Ideas™. Para Heidegger, Platon fue quien dio un viraje en el sentido original de

& AP cuyo significado original era lo no-oculto o el des-ocultamiento. Platon,

sin embargo —dice Heidegger—, al concebir el ser como Idea, tuvo que pensar la
verdad del ser como aspecto (¢Ed0c), con lo cual: “La aj 1Zqeia pasa a estar bajo

el yugo de la id€a.... La verdad se torna ipftng, correccion de la aprehension y
del enunciado™?'. El giro en el concepto de verdad dado por Platon es ahora tomado
en el sentido de adecuacion (ip6rncg), un tanto diferente al original aj IZgeia como
no-ocultamiento.

Los atributos de las Ideas son semejantes a los del alma, pues lo divino se asemeja
a lo divino. En el Fedon se muestran de la siguiente manera:

—Examina, pues, Cebes —dijo—; si de todo lo dicho se nos deduce esto: que el
alma es lo mas semejante a lo divino, inmortal, inteligible, uniforme, indisoluble
y que esta siempre idéntico consigo mismo, mientras que, a su vez, el cuerpo es lo
mas semejante a lo humano, mortal, multiforme, irracional, soluble y que nunca
esta idéntico a si mismo.?

Laverdad de Platon es la Idea; luego entonces, la verdad buscada por su pensamiento
debe ser: divina, inmortal, inteligible, uniforme, indisoluble, idéntica consigo
misma; es la verdad inmutable requerida por cualquier conocimiento para serlo
como tal. Estas Ideas permanecen eternamente como verdades del conocimiento; su
relacion es esencial: hay un conocimiento donde hay verdad, por eso mismo, decir
conocimiento verdadero resulta un pleonasmo, pues no hay conocimiento falso.
El conocimiento sélo lo es de la verdad, del ser, mas no del no-ser. La unica Idea
situada mas alla de la verdad, es la misma fuente de la verdad y del conocimiento:
la Idea del Bien.

19 Chatelet, F. El pensamiento de Platon, p. 100.

20 NulNo, J. El pensamiento de Platon, p. 70.

21 Heidegger, M. La doctrina platonica de la verdad, p. 192.

22 Platon, Fedon, 80b.
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—Entonces, lo que aporta verdad a las cosas cognoscibles y otorga al que conoce
el poder de conocer, puedes decir que es la Idea del Bien. Y por ser causa de la
ciencia y de la verdad concibela como cognoscible; y aun siendo bellos tanto el
conocimiento como la verdad, si estimamos correctamente el asunto, tendremos a
la Idea del Bien por algo distinto y mas bello por ellas.?

La verdad de las Ideas, objeto de la ciencia, emana de la Idea del Bien; por lo tanto,
esta Idea es la causa de la ciencia en si. Platon la considera en la escala de los seres
como superior a todas las demads, porque es su causa; pero, también es objeto de
conocimiento: la Idea del Bien es como el sol, ilumina los colores para que la vista
los perciba, y ademas puede ser visto, aunque no iluminado, por ser el origen de
la luz.

De lo dicho también se desprende el concepto de ciencia en Platon. En Teeteto, dice
preguntandole a éste:

SOC.: ;De manera que conocimiento y ciencia son lo mismo?

TEET.: Si.%.

Por eso, la ciencia que concibe Platon tendra como verdad a la Idea. El mundo de
las Ideas es el mundo de la ciencia. Asi, en el pensamiento de Platon dice Francois
Chatelet, “para que el razonamiento universal tenga un objeto y no sea un raciocinio
vacuo, es preciso que exista el sistema de las Ideas.””

Las caracteristicas de la ciencia del platonismo se derivan de las mismas Ideas. En
el Filebo afirma, refiriéndose a dichas caracteristicas:

Que tenemos la consistencia, pureza, verdad, y como deciamos antes, integridad
o en aquellas cosas que siempre son conforme a lo mismo, del mismo modo y sin
mezcla, o en las que mas emparentadas estan con ellas; y todo lo demas hay que
decir que es secundario e inferior.?

La verdadera ciencia se encuentra en el mundo de lo inteligible. En el “esquema
de la linea” —analizado anteriormente—, Platon asegura que la ciencia suprema y
perfecta es la inteligencia del ser, no asi el pensamiento discursivo ni mucho menos
la opinion.

El objeto de la ciencia del platonismo es el ser inmutable. El conocimiento del
devenir es una “ciencia” inferior, experimental (empirica), de la cual no se puede
concluir la verdad ontoldgica exigida por la ciencia de Platon. La ciencia de las
Ideas es la tnica en pos de la verdad ontolégica.

Una ciencia distinta de la ciencia, porque una apunta a lo que nace y perece, mientras
que la otra atiende a lo que ni nace ni perece, sino siempre es conforme a lo mismo 'y
del mismo modo. Examindndola con respecto a la verdad, concluimos que era mas
verdadera que aquélla.”’

23 Platon. Republica, 508e-509a.

24 Platon. Teeteto, 145e.

25 En Historia de la Filosofia, [dir. por Francois Chatelet], Ed. Espasa-Calpe. t. 1, p. 108.
26 Platon. Filebo, 59c.

27 Ibid, 61e.
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Siendo asi, los discursos que intentan ser ciencia, deberan versar sobre lo inmutable;
y, los que versan sobre lo sensible —el no-ser del devenir—, serdn imagenes
oscuras del verdadero conocimiento, y por lo tanto, inestables. El ser es el modelo
de lo generado (el devenir), y la verdad el modelo de la creencia; ni lo generado
es el ser en si, ni la creencia la verdad®. El discurso que versa sobre lo sensible
es, simplemente, una verosimilitud: una verdad-semejante, pero no la verdad, sino
apariencia. En el Fedro, Platon argumenta el sentido por el cual los discursos sobre
lo sensible pueden hacer pasar lo falso por lo verdadero.”

De todo lo anterior hemos de concluir lo siguiente: 1) la verdad de Platon se
identifica con el ser que participa de ésta, es decir, con la Idea; 2) las Ideas son
seres inmateriales, invisibles, eternos, inmoviles, en si, no cognoscibles por los
sentidos, solo por el pensamiento; 3) la ciencia en Platon se identifica con el
concepto de verdad; solo se da acerca de las Ideas, por eso mismo sus caracteristicas
son semejantes; 4) la ciencia de Platon es una ciencia metafisica por tener como
finalidad un ser ontoldgico; 5) la verdadera ciencia es la ciencia de las Ideas, las
otras son llamadas asi por ser conocimientos, pero inferiores, pues su objeto es el
no-ser-siendo, y por ende no son como tales, ciencias.

Hemos llegado al final de este primer capitulo, en el cual se han analizado tanto el ser
como el conocer en el platonismo; de ello deducimos una teoria del conocimiento;
por ultimo, conseguimos captar que el verdadero conocimiento, en la filosofia de
Platon, se halla en las Ideas, mas especificamente en la Idea-ser-verdad.

Habiendo analizado los dos mundos de la realidad presentados por Platon, surge la
pregunta: ;qué seria lo digno de perseguir: la apariencia— el no-ser—, o bien, la
verdad —el ser—? Indudablemente, el que persigue algo, desea algo para poseerlo;
el no-ser se puede perseguir pero nunca sera alcanzado porque siempre es no-ser-
siendo, se escurre en el ambito de la apariencia; distinto es ir tras el ser, estable, en
si, cuya posibilidad de poseerse se inicia en un acto del pensamiento. A Platon le
interesa poseer el conocimiento de la Virtud, de la Justicia, de lo Bello, del Bien,
etc., para sembrarlos en su Estado. ;Qué ciencia buscara Platon sino la de las Ideas-
ser-verdad?

El problema ahora no es ya saber qué ciencia se debe buscar para alcanzar la verdad
de la Justicia, de la Virtud, etc., sino que se transforma en el problema del camino:
(como llegar a la Ideas? ;como conocerlas?. Platon busco desde su juventud
este camino, preguntd a los supuestos sabios de la vida (los sofistas) cual era ese
camino, pero no lo halld; no lo encontré en hombres eruditos ni en los ricos ni en los
populares, sino en el mas pobre y humilde de todos los sabios: Socrates.

28 Aqui se plantea la ecuacion: el ser es a la generacion, lo que la verdad es a la creencia
(cuaterna armonica).
29 Cfr. Platon. Fedro, 267"
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Inteligencia moral,

razon €tica y epistemologia»

Tomaso Bugossi®!

El ser antropico, a saber, el hombre, se sitiia como problema de si mismo en un
continuo desarrollarse que es “tension para” y “arraigado en”.

El filosofar antrdpico no significa un alejamiento del hombre de si mismo, en cuanto
el ser antropico desarraigado de si mismo, de su propia constitucion ontoldgica, esta
“mas alla del hombre”; lo que significa mas alla del sentimiento, de la razén, del
deseo (voluntad), de la alegria, del dolor y del amor (especialmente).

En el contexto de nuestra postura tedrica, deseamos poner de inmediato una instancia
que hace las veces de sustrato a nuestro discurso. No nos situamos en el lugar de
una filosofar reduccionista, ni fideista; pues éstas son formas que desembocan de
manera semejante en el nihilismo: no se salva el hombre, negando a Dios, como no
se salva Dios, negando al hombre.

Dios y el hombre constituyen un nexo inseparable, es una relacion amorosa y, en
cuanto relacion, negado uno de los dos términos, contemporaneamente se niega al
otro.

Este discurso nos coloca en la linea de la tradicion de la “revolucion cristiana”
( porque eso es). Hoy se vive en medio de un neo-paganismo porque el filosofar
contemporaneo se desatiende completamente de la contribucion teorética, antes que
teologica, de la revolucion cristiana.

30 Texto traducido del italiano al espafiol por el Dr. en Fil. José Ricardo Perfecto Sanchez,
profesor-investigador de la Universidad Autonoma del Estado de México.

31 Tomaso Bugossi, profesor-inevestigador de la Universidad de Génova, Italia, discipulo de
Michele Federico Sciacca, destacado filosofo por sus escritos como La Hermenéutica de la
Cultura, Interioridad y Hermenéutica, Metafisica del hombre 'y Filosofia de los valores segiin
Michele Federico Sciacca, El Evidente velado, etc., y catedras de las Ciencias historicas, filo-
soficas, pedagogicas y psicologicas. Es creador del pensamiento antropico.
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Los problemas, las preguntas se plantean todavia de acuerdo a la mentalidad
griego-clasica. Pero esto no significa que queremos decir un “no” decidido al
filosofar griego, el cual, por otra parte, pone un estrecho vinculo, la concepcion
poliédrica de la filosofia en su ser, entre Ontologia, Metafisica, Moral, Antropologia
y Epistemologia.

Deseo solamente subrayar que, antes de la revolucion cristiana, el hombre no
conocia al verdadero Dios y por tanto, no conocia ni siquiera muchas instancias o
dimensiones de si mismo. Se dice simplemente que con la revolucion cristiana el
hombre ha llegado a saber que existe Dios y que este saber abre y fundamenta el
tema del comprenderse y conocerse.

Sin la presencia de El, inevitablemente, empleamos palabras, que son y permanecen
siendo griegas. Deseamos solo poner en evidencia algunas palabras del filosofar,
tales como: persona, libertad, amor y espiritu. Palabras (conceptos) que han asumido
en la cristiandad un significado prefiado de originalidad esencial.

Para simplificar, enfatizamos la palabra espiritu. El concepto de espiritu nos
ha hecho comprender que el hombre no es puramente bios (elemento vital); por
consiguiente, no es un puro elemento (ente) de la realidad (de lo real), sino que es
el sentido de toda la realidad. No es mas un ente necesitado, determinado, sino mas
bien un ente libre.

La filosofia por ende, no es cosmoldgica o geocéntrica, sino homocéntrica y, por
medio de la dialéctica del et-et (y-y), o sea, la dialéctica de la implicancia y de la co-
presencia es esencialmente teocéntrica. Hagamos memoria de lo que dijo Agustin:
ubi Deus, ibi homo, que quiere decir, “donde esta Dios, ahi esta el hombre”.

De aqui se sigue que la Filosofia no es una ciencia natural, no es una ciencia entre las
otras ciencias; pues su objeto y método, difieren de aquél de las ciencias naturales.
No es por lo tanto racional (filosofico) identificar el problema de la ciencia con el
problema de la sabiduria. La Filosofia es sophia, sabiduria.

Al interior de una vision cientificista, el hombre es una cosa entre las otras cosas
del universo, en cambio al interior de la revolucion cristiana (especificamente en
el filosofar antrépico), el hombre es un sujeto que fuertemente ansia, desea y se
desarrolla como persona.

Plantear aqui la pregunta “;qué cosa es el hombre?, para nosotros, es esencialmente
erronea; pues, se debe pasar de esta pregunta a esta otra ;quién es el hombre?, o
mejor aun, /quién soy yo?

El hombre no puede ser considerado como un animal racional y sensible, sino mas
bien como persona, es decir, sintesis de espiritu y cuerpo: espiritu encarnado. Si
no se considera al hombre (el ser antrépico) como espiritu encarnado y el propio
filosofar enraizado en una prospectiva ontolégico-metafisica, la misma moral vy,
por consiguiente, la ética, los conceptos de persona y libertad asumen una validez
solamente antropologica. La filosofia moderna y contemporanea, hechas las debidas
excepciones, demuestra claramente que los conceptos expresados anteriormente,
han perdido su consistencia originaria (me refiero a la consistencia de la revolucion
cristiana) a tal punto de haberse vuelto incomprensibles. Hasta aqui, debemos
plantearnos una pregunta fundamental: “;Es posible construir la filosofia sin la
revolucion cristiana? Ciertamente es posible, pero de acuerdo a mi prospectiva
teorética, después del advenimiento de Cristo, no tiene sentido edificar una filosofia
(un filosofar), ignorando este acontecimiento.
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Planteemos otra pregunta posterior: ;Debemos aceptar el concepto de hombre que
se nos ha dado (en el sentido de habérsenos donado) por la revolucién cristiana?”’
Podemos responder asi:: a priori nada llega a ser aceptado, no digamos que
este concepto es verdadero porque nos ha sido revelado; nosotros examinamos
racionalmente su validez En esto se esfuerza o por probar que es verdadero o que
responde al orden de lo verdadero. Por lo tanto nadie puede renunciar a priori
al hecho de problematizar la validez de un concepto, en concreto el concepto de
hombre aludido, es decir, ninguno puede renunciar a saber que somos aquello que
nos han dicho que somos: es fundamental saber quiénes somos para instaurar todos
los otros problemas y temas.

Si sera posible para nosotros develar aspectos de verdad inherentes a nuestro ser,
sucesivamente, entonces se podra ver si tales aspectos encuentran su evidencia en
la verdad de la revolucion cristiana.

La doctrina cristiana nos ha revelado un orden espiritual, nuestra estructura concreta
ontoldgica, que la humanidad pre-cristiana ignor6 en su esencialidad. Podemos
puntualizar que el orden espiritual ha elevado la “razon ética” a “inteligencia
moral”. Nos compete la obligacion de indagar si es verdadera la sola razon ética
del mundo pre-cristiano o si es verdadera también la inteligencia moral, a la que ,
sin negarla en aquello que tiene de verdadero, la ha elevado la revolucion cristiana,
revelando al hombre todo el hombre, o sea, dandole toda la verdad de si mismo y
de su mente comprensible.

En sintesis, podemos decir que nuestro recorrido de busqueda desea dirigir la vista
en direccion de una invitacion a cada uno de nosotros a ser todo el hombre que
somos, fieles a nuestra naturaleza concreta, a nuestro estatuto ontologico.

Es dificil recoger la integridad del hombre, dado el caracter poliédrico de sus
sentimientos, y de su pensamiento. En un gesto, en una palabra, en una mirada,
a veces, parece que el bien y el mal pueden intercambiarse. En nuestro ser de
hombres, también en el mas santo puede subsistir una sombra, asi como en el mas
perverso puede darse un sentimiento de bondad. Tengamos presente que existen
actos mentales cargados de concupiscencia y actos “instintivos” con una nota de
espiritualidad.

Recordemos que el hombre es cuerpo y espiritu, mejor ain es espiritu encarnado,
y por consecuencia logica cada uno de nuestro actos representa este ser nuestro
entero. jCuantas veces puede suceder en un mismo dia, caer en un momento de
“estupidez”, (ontologicamente entendida), lo cual es sindnimo de obscurecimiento
de nuestra inteligencia (siempre entendida ontolégicamente)! La vida del hombre
es vida al confinamiento. Es el caminar al filo de una navaja de rasurar: basta un
instante de desatencion para caer de una parte o de la otra del filo.

El cuerpo es algo positivo, no es el mal, o no es todo el mal; ni la moral nos obliga
a actuar en contra de ¢l en cuanto no podemos menos que actuar con ¢él. No hay
antitesis entre cuerpo y espiritu. Cuidado con ser portadores de la retorica del
mal. Amplificar el mal es una forma indirecta de exaltacion. Los “moralistas” son
siempre personas a quienes hay que temer, pues ven en cada intencion y en cada
accion del hombre solamente algo mal y ademas en cada virtud, un vicio camuflado.
Esta postura es demasiado peligrosa, porque no tendria mas sentido una condena
del mal, si todas nuestras intenciones y acciones fueran malas.

Si el hombre es un espiritu encarnado, cualquier cosa que hagamos, inscrita en el
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orden del ser, es un acto espiritual; por esto asume un peso de novedad y lo nuevo
nos modifica y modifica, nada permanece como antes.

Por consecuencia logica, la moral es la antitesis de la costumbre; el acto moral
no es la fotocopia de algo ya hecho, sino mas bien es un adherirse y un participar
activamente. Por consiguiente podemos subrayar que, cuando nuestro ser mas
auténtico se traduce en una ritualizacion (charla vana), la moral cede su lugar a
la ética del convencionalismo. A manera de ejemplo: el sentimiento del dolor se
desenfrena con la indiferencia de un boleto de condolencia, el sentimiento de alegria
con la formula de un telegrama de felicitaciones (en ambos casos los sentimientos
compartidos en la forma innovadora actual se manifiestan por medio de e-mails o
en un sms).

Por este motivo enfatizamos que la moral es exigente; es un continuo esfuerzo y
tension a vencer el convencionalismo y el utilitarismo. Cada uno de nosotros escribe
el libro de su vida en primera persona. Escribir el libro de la propia vida quiere decir
tomar iniciativas, asumir responsabilidades, antes que todo con nosotros mismos y
en seguida, con el ambiente en donde se vive y actiia. Muchas veces permanecemos
reprimidos, prisioneros de nuestro mismo ambiente, pues se estd comodo, aceptando
positivamente las propias costumbres.

No estamos aqui para decir que es necesario subvertir la sociedad en que vivimos,
pero estamos aqui para puntualizar que no se debe confundir el orden moral con
el orden puramente social y, al mismo tiempo, rescatar en la moralidad cuanto de
positivo halla en la sociabilidad. Para llevar a cabo esto, debemos inserirnos en
la sociedad con empuje participativo y no colocarse en una postura de aceptacion
pasiva.

Cada dia debe ser un nuevo dia. En nuestro filosofar se esta para lo cotidiano, mas
no para lo mismo que hace un jornalero. Lo cotidiano es indice de lo mismo que
se renueva: es siempre reconquista de nuestro ser mas auténtico; lo jornalero es
lo mismo que se hace de modo mecanizado por habito o costumbre; es un hacer
coaccionado y por lo mismo, se convierte en una carga; en cambio, lo cotidiano
es un hacerse incluyente, participado, que da alegria a pesar de causar fatiga. El
sentido de lo cotidiano es el sentido del amor, lo cual quiere decir ver lo ya visto
con 0jos nuevos y enriquecerlo, enriqueciéndonos. El sentido de lo cotidiano es por
lo tanto, el sentido del hoy que se apoya en el sentido del ayer y que lo vivifica y
nos abre a la plenitud del sentido del mafana.

El sentido de lo cotidiano es la perenne conquista de la verdad de nosotros, de
las cosas. Verdad de nosotros significa que el hombre expresa valores espirituales
(intelectuales, morales, sagrados, estéticos...) pero todos de modo sensible.

Los valores que nosotros expresamos son valores encarnados, el amor intelectual es
pura abstraccion. No es suficiente conocer y comprender las palabras y, la palabra
es pensamiento, sino que se requiere también vivirlas. Y es precisamente por esto,
que nosotros decimos que mas alla de la palabra esta el lenguaje: el lenguaje es la
inteligencia de la palabra. Solo un valor encarnado se puede amar y, el hombre,
sujeto, no puede menos que amar sujetos: al otro hombre, su propio semejante, al
projimo. Este tema fundamental nos abre al tema de la comunicacion.

La persona, espiritu encarnado, es por su naturaleza intrinseca (estatuto ontolégico),
apertura a la escucha y al didlogo. No formula preguntas sino cuando sabe que puede
recibir respuestas; no se dirige por tanto, la palabra/pregunta a lo impersonal, a lo
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“puramente” pensado; podemos decir que se pregunta el silencio porque es palabra
infinita. El valor encarnado no es un quid (un qué cosa), sino un qui (un quién).
No amamos una ley (instancia ético-juridica) o una virtud en su pura formalidad,
sino a la persona que lo encarna, que expresa valor en cuanto es hombre. Solamente
considerando al hombre como un gui, un ego, un tu, el puro deber cede su lugar al
amor.
Desde esta prospectiva resulta evidente la centralidad del hombre relacionado y
en perenne tension hacia el alimento de su mismo vivir y existir. El Amor subraya
que el Dios de la revolucion cristiana no solo es el Ser o el Absoluto: El es persona,
Creador y Padre.
El concepto mismo de paternidad es indice de profunda espiritualidad que
ciertamente, no esta presente en los conceptos de Causa Primera y de Razon
Absoluta. Ademas el Dios de la cristiandad se ha hecho verdadero hombre, se ha
encarnado. Solo el Dios de la cristiandad es Amor, ama a los hombres y es amado
por los hombres. Y amarlo significa sentirlo como vida de nuestra vida, que es otra
cosa diferente de “verlo” y de “contemplarlo”.

Estas afirmaciones significan por ende, adherirse a la presencia interior
y operante de El, y no tener de El, una vision objetiva o una representacion mental.
El Amor empuja a desear y a amar. Pero, reafirmamos, se ama un ser y no una cosa.
Amar significa no s6lo comprender un ser, sino vivirlo, reconocerlo, profundizarlo.
Si nosotros lo comprendiéramos solamente, seria encerrarlo en un juicio, definirlo
sustancialmente. Profundizarlo es abrirlo, mediante el juicio, a la consideracion de
valor que es; es abrirlo a un mafiana y no encerrarlo en un presente.
Dichoesto, se sigue que hay razon e inteligencia de toda problematica, y precisamente
por esto de toda forma de actividad espiritual; la razon tiene el conocimiento
(tematica gnoseologica y epistemologica), y la inteligencia tiene la inteligibilidad.
La inteligencia por consiguiente, comporta una profundidad que va mas alla de la
costumbre, de las virtudes, de las funciones sociales, del dato epistemologico (de
la ciencia). La inteligencia es primaria, en el sentido que estimula, aunque sélo sea
implicitamente, la razon (facultad cognoscitiva). Recordemos ademas que la razon
es “instrumento”.
El hombre es corporeidad y espiritualidad, calor de vida, tiene necesidad de otra
vida y de otro calor, no de la pura razén exclusiva, de un frio calculo. La razon ética,
en cuanto instrumento, es técnica, preceptiva; en sintesis, es el manual de moral
practica que dice: “Te enseflo como se hace”. Por lo tanto, es siempre voluntad de
posesion, aspiracion a la autosuficiencia, al dominio de si mismo y de todas las
cosas, en ultima instancia es soberbia. La razon ética, en cuanto posesiva, es solo
inmanente: aspira a comprender, a conocer aquello que puede ser conceptualizado.
La voluntad, guiada por la razén, termina por uniformarse en esto; para querer
solamente aquello que la razéon comprende. En este caso la voluntad asume para si
la norma de la razon ética, que es norma para este mundo, para un fin inmanente al
mismo mundo, con la pretension de realizar plenamente el destino del hombre sobre
la tierra con medios exclusivamente humanos (y también es el fin epistemologico),
en contra de la inteligencia que es luz de verdad y por lo mismo infinita posibilidad
de pensar.
Por el contrario, la inteligencia es donativa: no quiere, poseyendo, sino donando.
De donde se desprende que no hay voluntad de poseer, sino deseo de dar o mejor de
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darse. La sapiencia adquiere su verdadero significado de sabiduria y no aquel que
se le priva de su potencialidad de “saber vivir”.

Alinterior de esta prospectiva, el todo se modifica, porque nosotros nos modificamos,
y aqui entonces la belleza de lo innovador, el surgimiento de nuevos sentimientos,
de nuevas ideas y de nuevas instancias.

La inteligencia por tanto, no se adecua a lo real (lo concreto), porque nada puede
adecuar la infinitud del espiritu, nuestra auténtica grandeza. Pues adecuarse a una
realidad finita es el acto de abandono supremo en relacion con nuestra esencia de
hombres, es reducirse a lo sub-humano

Mas, la inteligencia que es amor, nos empuja hacia aquel estado de perenne
inquietud que es osar a crear situaciones nuevas y, en particular, la inteligencia
moral nos vuelve conscientes de sofiar y el suefo es siempre mas vasto de cualquier
realidad: el hombre no puede contentarse con el mundo, ni estar inmerso en ¢€l.

A partir de todo lo ya dicho hasta aqui, deberia resultar evidente que la razon ética
es expresion de una logica de lo finito que exalta una autosuficiencia del hombre,
mientras la inteligencia moral es la encarnacion de una 16gica de lo infinito, que nos
revela a un hombre en relacion (et-et) = (y-y) con el amor del ser en su infinitud.
La inteligencia, por lo tanto, es aguijon para que la razon esté siempre vigilante,
inquieta,, a fin de que nos descubra su auténtico bien. Debemos no s6lo comprender,
sino sobretodo vivir la dialéctica del et-et, de la implicacion y de la co-presencia.
En esta prospectiva no hay espacio para laceraciones, divisiones, para cualquier
forma de aut-aut = 0-o0. Hay una auténtica expresion de inclusion y no de exclusion
y esto vale también para la relacion entre inteligencia moral y razon ética y
epistemologica.
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(Racionalidad
y Moralidad vs Inteligibilidad y Eticidad?

José Ricardo Perfecto Sanchez®

...el aude sapere kantiano, (y comprendemos en ese sapere toda la complejidad
de nuestra capacidad de sabiduria), es un estricto desafio (;lo podriamos llamar
moral?) que puede interpelar hoy muchas perezas, muchas quiebras, y ;por qué
no decirlo?, tal vez muchas <trahisons des clercs>. Quiero decir que el sentido
de nuestra revision critica encierra no tanto la nostalgia por lo perdido, como la
potencialidad de todo lo pasado, entendido y vivido, que esta latiendo en nuestras
posibilidades presentes y de futuro.®

En las ultimas décadas, al menos en México, han surgido interpelaciones constantes
en el ambito politico por parte de opositores partidistas a gobernantes en turno por
supuestas violaciones en el ejercicio de sus mandatos, en la mayoria de los casos,
generando dudas, incertidumbres e incredulidad en estas confrontaciones. Esto
debiera suceder por defender los derechos del pueblo gobernado; mas, jes asi? O
tal vez existen otros intereses ajenos al servicio como la bisqueda del poder por el
poder y/o la acumulacion de riquezas a costillas del bien comin o quizés las dos
cosas. En la raiz de estas disyuntivas se pueden detectar dos tipos de corrupcion:
uno, sobre la verdad de ciertos discursos politicos, y el otro, sobre el actuar de
muchos gobernantes y un buen numero de miembros de cuerpos colegiados en
cualquiera de los diferentes niveles de autoridades.

32 José Ricardo Perfecto Sanchez, es profesor-investigador de la Universidad Autonoma del
Estado de México, adscrito al Plantel Ignacio Ramirez Calzada de la Escuela Preparatoria.
Licenciado, Maestro y Doctor en Filosofia, graduado en la Universidad Iberoamericana de
México, con un pos-doctorado en Antropologia en Estudios para la Paz y el Desarrollo y Di-
plomado en Educacion Superior en la Universidad Auténoma del Estado de México.

33 Torrevejano, M., “Ethos y Humanidad”, Desafios a la Etica, Ciencia, tecnologia y socie-
dad, E: Lopez Franco, F. Padin, eds., Madrid, Narcea, S.A. de Ediciones, 1997, 35.
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Estas situaciones, no generalizadas, reflejan de alguna manera la corrupcion social
e individual en sus diversas instituciones y en sus miembros que la conforman.
En unas palabras, se trata de un alejamiento de la verdad y de las buenas obras,
predominando en la vida diaria actual la mentira, encubierta con ropajes emocionales
y pragmaticos, y la diseminacion de antivalores, disfrazados de derechos “humanos”
y pseudojustificados como logros del progreso “cientifico”. En conformidad con
estas premisas, la filosofa Mercedes Torrevejano, nos invita a aplicar el aude sapere
kantiano, desde la interpretacion de un saber que implica “toda una complejidad de
nuestra capacidad de sabiduria” como un estricto desafio moral o ético, en cuanto
<ser sabio> quiere decir que se conoce veridicamente lo que se decide hacer en cada
momento de nuestra existencia. Yo, afladiria, que no basta el conocimiento cientifico
sino que se requiere del acompafiamiento de decisiones para realizar actos honestos
congruentes con la verdad de lo que se va hacer. Pues, nadie hace algo sin tener al
menos un minimo de conocimiento de ello. Por lo mismo, hay que interpelar hoy a
todos aquellos que promueven las perezas de nuestras potencialidades intelectuales
y practicas, apoyandose en una vision reduccionista de lo que es el ser humano. Con
cuanta razon la doctora Mercedes agrega que

“...el hombre es una realidad avistable como una estructura de poderes o de
<poder>. Pero eso es muy vago, que poder...se dice de una triple forma: poder
como potencia, y en este caso lo posible avistado por ese poder es potencial; poder
como facultad, y en este caso, lo posible avistado por ese poder es factible; y poder
como apertura de posibilidades, sin mas, cuando mas alla de potencia y facultad,
estamos en el caso de lo humano, que decimos inteligencia™* Este preambulo
permite ubicar el tema presente de analisis reflexivo, ya que se pretende lograr
un acercamiento de respuesta al interrogante acerca de la existencia o no, de una
oposicion entre el binomio de razén y moral y de inteligencia y ética. Esto nos
recuerda el viejo problema de “razén y fe” como si fueran dos tipos de conocimiento
irreconciliables, considerando al primero como verdadero y al otro como ilusorio,
de modo que cuando absolutiza alguno de ellos, tanto el uno como el otro estarian
lacerados por ser incompletos y reduccionistas. Sin embargo, aqui se trata de
estudiar no sélo el problema del conocimiento en un marco disyuntivo exclusivo,
a saber, o el conocimiento racional o el conocimiento intelectual en su relacion
correspondiente con la moral o la ética. En otras palabras, ;bastaria defender la
racionalidad como tUnico sustento de una moral multi-cultural, para satisfacer
dignamente nuestras necesidades fundamentales, y asi poder vivir socialmente en
armonia, y/o se requiere algo mas, la inteligibilidad de lo fisico y de lo metafisico
como sustento de una Etica, anclada en el Ser? Los pasos a seguir en este recorrido
hacia una aproximacion de repuesta al interrogante inicial, son los siguientes: 1)
Algunos conceptos basicos filosoficos; 2) ;Se puede discurrir racionalmente de
Etica y Moral hoy en dia en un mundo meramente cosmoldgico y relativizado?;
3) (El desorden planetario vigente exige una reordenamiento ético y moral, para
reconstruir la sociedad mundial en una sociedad renovada consigo misma y con
la naturaleza?; 4) Una respuesta antropica segin Bugossi a las dos preguntas
anteriores; 5) Mas all4 de una Etica Planetaria.

34 Torrevejano, M., Idem., p. 36.
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1. Algunos conceptos basicos filosoficos.

Con el proposito de facilitar una mayor comprension del contenido de este estudio,
considero conveniente reseflar el significado de algunos términos filosoficos,
vinculados con el contenido terminal del mismo. Maxime atn, por las caracteristicas
sociales predominantes, que se reflejan en el comportamiento de los seres humanos,
guiados por una “luz cientifica” de la razén y de las “buenas razones”, validas en
cuanto tales, pero jamas suplantadoras de la verdad en si misma, que por si solas,
conducen a la fragmentacion del saber, reducido a la empeiria, al mundo de la
experiencia sensible con afectaciones lacerantes en la moral individual y social.
Por otra parte, el mismo lenguaje ha sufrido ataques desde la sofistica de
Protagoras, para quien “el hombre es la medida de todas las cosas”, pasando
por el nominalismo de Occa en la época medieval, quien en palabras de Leibniz
dijo que “son nominalistas los que creen que, aparte de las sustancias singulares,
no existen mas que puros nombres y que, por lo tanto, eliminan la realidad de
las cosas abstractas y universales’°, hasta llegar al siglo XX con Alfredo Julio
Ayer, pensador inglés, quien abandera al Positivismo Logico caracterizado por la
reduccion de la filosofia al andlisis del lenguaje cientifico y comun, negando toda
“metafisica”, postura que comparte con el empirismo moderno.

Consecuentemente con el orden gnoseoldgico indicado, que lleva al relativismo del
conocimiento, es el relativismo de la moral, cuya defensa tedrica consiste en negar
la objetividad de los valores, sustituyéndola por la subjetividad individual, en la que
cada uno crea sus propios valores, siguiendo la doctrina de Nietzsche.

Y, si a esto afiadimos todavia el prurito de bifurcar muchas cosas y de sus
concepciones tales como dia y noche, caliente y frio, dulce y amargo, hombre
y mujer, etc. y claridad y oscuridad, calidez y frialdad, dulzura y amargura,
masculinidad y femineidad etc. respectivamente, en términos de oposicion y, a
veces, marginacion, menosprecio y hasta de exclusion de alguna de las partes, se
puede ver que es preciso partir de una resefia conceptual referencial al tema que nos
ocupa, ya que estd en juego la oposicion o la marginacion o exclusion de una de las
parte de estos binomios, razén y moral e inteligencia y ética.

Por todo esto me avoco a compartir el significado de ciertos términos filosoficos,
empezando por los de filosofia y ciencia, dicotomia mas bien ideologica y
pragmatica, que interviene en la biisqueda de una respuesta al interrogante inicial,
aun a sabiendas de que prevalece actualmente la marginacion de filosofia y el
endiosamiento de la ciencia empirica.

No es mi intencion aqui, hacer una resefla semantica de tipo historiografico, sin
descuidar ciertas alusiones historicas, sino mas bien puntualizar el significado de
los términos a describir desde una optica preferencial a la luz de la integralidad
de Sciacca, filosofo genovés del siglo XX, y del pensamiento antropico del filosofo
Bugossi, discipulo de Sciacca, sin afirmar que tales significados sean tomados
explicitamente de ellos, pero consciente de la posibilidad de coincidir con su
pensamiento

35 Platon, “Teeteto”, 151el52a, Historia de la Filosofia, 1, Guillermo Fraile, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid, 1971, 230.

36 Abbagnano, Nicola, Diccionario de Filosofia, Fondo de Cultura Econdomica, México,
1974, 836.
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Filosofia

Entre los términos a resefiar, quiero iniciar con una respuesta a la pregunta, ;qué
significa Filosofia?

Respecto a la semantica de la palabra filosofia, es preciso afirmar que durante un
poco mas de 25 siglos, desde los naturalistas de Mileto y presocraticos griegos
hasta los filosofos modernos y posmodernos, nunca se han puesto de acuerdo sobre
el concepto de filosofia. Esto, parcialmente es comprensible, pero, desde la esfera
propia del conocimiento humano, urge, llegar no, a un acuerdo planetario sino a
una reflexion rigurosamente argumentada y por ende, aceptable por su evidencia
racional. Se podria afirmar que existen tantas acepciones de filosofia cuantas
ideologias han aparecido a través de la historia del pensamiento filosofico.

Mas, no por ello se deben descartar a priori, sino mas bien se debieran analizar con
humildad, es decir, conscientes de nuestra finitud y falibilidad, y por consiguiente,
con un espiritu limpio de prejuicios, buscando en todas ellas algo de luz veridica,
que aumenten nuestras posibilidades de acercarnos mas, dia a dia, a algo verdadero
e inclusive al descubrimiento de la Verdad, como maximo criterio de veracidad
humana.

Asi pues, para mi, y con base en las investigaciones de Guillermo Frilé*’, comparto
sus aportaciones en cuanto a sus nociones nominal y real, dejando por ahora las
historicas, que es abundantisimo y no objeto principal este analisis.

Para empezar, la palabra filosofia, aparece en la llamada metafisica por el
compilador de las obras aristotélicas, Andronico de Rodas, quien, aprovechando las
primeras palabras, Metd ta phisika...del libro de Aristoteles de denominado por éste
con el nombre de philosophia he prote, o sea, Filosofia Primera, le puso el nombre
de “Metafisica”.

Por otra parte, los griegos disponian de un sinnimero de denominaciones, para
significar los modos del saber. Basta traer a colacion las siguientes: sofia,
sabiduria; gnosis, conocimiento; gnome, saber, certidumbre; noesis, concepcion o
entendimiento de una cosa; synesis, conjuncion, conocimiento; idréie, prudente,
habil; epistéme, ciencia, conocimiento cientifico; epistemosyne, ciencia, instruccion;
idmosyne, conocimiento, habilidad; mathesis, accién de aprender, aprendizaje;
historia, exploracion, informacion; philomathia, deseo de instruirse; y, polymathia,
saber muchas cosas. Parece claro que todas estas expresiones lingiiisticas griegas
han favorecido a muchas interpretaciones del conocimiento, y mas aun, al ser,
aplicadas a la semantica de la palabra filosofia, creando una atmosfera de vaguedad
e imprecision, acrecentada en la época contemporanea.

“La palabra Sofia y sofos tienen en la literatura griega un sentido muy amplio,
aplicandose indistintamente a toda clase de saber, tanto especulativo como practico.
Asi, en Homero, sof6s significa hombre habil en artes mecanicas, y por derivacion,
prudente, astuto, ingenioso, sutil. Un sentido semejante tiene atribuido a los Siete
Sabios de Grecia, cuya <sabiduria> expresa simplemente la ciencia practica de la
vida o lo que podriamos llamar prudencia o experiencia. Jenofanes y Heraclito
contraponen la sabiduria, el primero a la fuerza bruta..., y el segundo a la erudicién
superficial de los pitagoricos”. 3

37 Véase Guillermo Frailé, Historia de la Filosofia, 1, Biblioteca de autores Cristianos, Ma-
drid, 1971, 1-21.
38 Frailé, Guillermo, o. cit., p. 2.
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Vale la pena resaltar la contraposicion que hacen Socrates y Platon entre Sofia y
filosofia, al aseverar que la sabiduria perfecta es de Dios, mientras que a los filosofos
se les puede atribuir solamente ser <amantes o aficionados a la sabiduria>.

A juzgar por lo anterior, se infiere que el término de filosofia podria significar <
un conocimiento racional y prudente como resultado del aprendizaje de quienes se
consideran amantes de la sabiduria.

Antes que todo, debo afirmar que el conocimiento filoséfico, como todo conocimiento
humano, debe partir de la realidad fenomenologica, manifestada en la multiplicidad
de entes de diversa naturaleza, de aqui, mediante un proceso logico relacional de la
mente con el objeto, directa o indirectamente, se le percibe a través de los sentidos,
y mediante una imagen inicialmente sensible, pasa al entendimiento convirtiéndose
en concepto, dando como producto el conocimiento del fenémeno.

Hecha esta aclaracion, paso ahora a exponer el significado real de Filosofia,
tomando en cuenta, en cierta forma, las precisiones ya hechas a sus raices griegas
de que se compone la palabra. Filosofia pues, es el saber racional e integrador de
todos los seres considerados originalmente en su existencia concreta fenoménica,
abstrayendo de ellos su propia esencia o naturaleza, para descubrir el sentido de
cada uno, en un macro contexto césmico y multi-plural, que nos mueva a actuar
racional y razonablemente, para vivir y convivir en armonia con nosotros mismos,
con los otros y con la misma naturaleza no humana como condicion de posibilidad
de supervivencia biologica, respetando, cuidando y promoviendo la dignidad propia
de todo ente y abriéndose voluntaria y libremente el hombre a la posibilidad de
descubrir también al Ser Personal, a la Verdad Absoluta y al Valor Supremo como
aspiracion profunda de todo ser humano.

Ciencia

A pesar de que la concepcion de ciencia moderna domina mundialmente en los
procesos de investigacion y con ella se persiste en borrar el conocimiento filosofico,
por improductivo y estéril, reduciendo la productividad y fecundidad soélo al
conocimiento de lo material, sin embargo ha sido muy cuestionada por filosofos de
la talla de Horkheimer y Habermas, en defensa de las llamadas ciencias del espiritu,
sin menospreciar la funcion propia de las ciencias de la naturaleza no humana. Por
esto y mas, es preciso reflexionar sobre el concepto de ciencia.

“Para los presocraticos, la ciencia se contrapone a la opinion, y consiste en un
conocimiento fijo, estable, cierto y necesario.”. Asi, Heraclito distingui6 dos tipos
de conocimientos, uno sensitivo, propio de la opinidn; y, el otro racional, que es
el conocimiento que nos descubre lo verdadero, pues por los sentidos no podemos
conocer la naturaleza de los fendmenos, aunque su testimonio permite ser corregido
por la razén, “...que es la unica capaz de comprender la verdad del Ser uno en
perpetuo movimiento, y de conocer la Razon que gobierna todas las cosas™, y
Parménides sostiene lo mismo, no obstante la defensa opuesta ontoldgica entre
ambos, coincidiendo ademas en que no es posible tener un conocimiento cientifico
de las realidades multiples y mudables del mundo fisico.

Poco después, Platon en su didlogo de la Republica presenta su teoria de las ideas,
distinguiendo dos sectores del conocimiento: uno, el mundo inteligible, que es

39 Frailé, Guillermo, Op.Cit., p. 302.
40 Idem., p. 170.
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superior, eterno, supra-celeste, en el cual se hallan las Ideas “...que son entidades
reales, subsistentes, perfectisimas, puras, inmateriales, eternas e inmutables,
inmoviles, invisibles a los ojos del cuerpo y solamente perceptibles por la
inteligencia'y, el otro , el mundo sensibles, que es inferior, temporal, mundano,
no subsistente, imperfecto, compuesto, material, temporal y mudable, movil,
visible. El primero nos revela las Ideas en cuanto son entidades reales, razones
objetivas y modelos de todas las cosas y no simples conceptos abstractos. Aqui
moran las epistemai, que pueden conducirnos a la Verdad, al Bien y a la Belleza,
mientras en el segundo se tienen solo copias y sombras de las cosas, resultado de
las sensaciones, que originan doxa, opinion.

Para el filosofo de Estagira, el conocimiento cientifico debe tener las siguientes
propiedades: expresar la esencia de las cosas, conocer su por qué, ser un
conocimiento de algo necesario o sea, que es un saber que una cosa es asi y no
puede ser de otra manera, ser un conocimiento universal, no en sentido abstracto
ni como contrapuesto a lo particular sino como algo equivalente a lo que es fijo,
inmutable y necesario®. “La ciencia es pues, un conocimiento <universal>, es
decir, fijo, estable, necesario y cierto de las cosas, que llega hasta sus esencias, las
expresa en definiciones y las explica por sus causas™.

De alguna manera estas significaciones de la edad antigua en Grecia tuvieron
vigencia singularmente en el Mundo Occidental hasta la Edad Moderna y de
manera enféatica cuando surgi6 el positivismo de Augusto Comte, como resultado
del Empirismo Inglés, para quien el conocimiento racional se circunscribe a la
ciencia, y no hay otra especulacion valida fuera del ambito de la ciencia que podria
definirse como “...un conjunto de leyes que rigen las relaciones de unos fenomenos
con otros, de unos objetos con otros, ignorando la naturaleza intima y las causas
de las necesidades o esencias ™ de acuerdo a la interpretacion hecha por el filosofo
Teodfilo Urdanoz de la obra mayor de Comte denominada Cours de philosophie
positive.

De todo lo anterior infiero que el problema de la conceptualizacion de ciencia,
depende de la vision que se tenga de la realidad en cuanto se le reduzca finalmente
a lo material y cuantitativo, y del conocimiento racional en cuanto se le limite a la
temporalidad cambiante de un mundo inmanente a si mismo y exclusivamente de
orden cosmologico.

Ser

De todas las categorias cognoscibles, la palabra de ser es la mas universal y comiin
entre los seres humanos, por su evidencia en la multiplicidad y diversidad de seres;
pero a la vez, siendo tan cercana a nosotros mismos, quienes somos uno de entre
muchos otros, es muy lejana respecto del Ser originante de todos los seres sin ser
originado en si mismo.

Aristoteles en su Filosofia Primera, conocida posteriormente como Metafisica,
trata precisamente del “ser en cuanto ser y de todas las cosas que pertenecen al

41 Platon, Rep. 524c-535e. Historia de la Filosofia, Op.Cit., p. 304.

42 Véase Frailé, Guillermo, Op.Cit ., pp. 437-438.

43 Idem.

44 Urdanoza, Teofilo, Historia de la Filosofia, V, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid,
1975, 190.
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mismo ser en cuanto tal”®. A esta filosofia le confiere el nombre de <verdadera
sabiduria>, y la califica con los siguientes apelativos: principalisima, divinisima y
honorabilisima, porque considera los primeros principios y las causas supremas de
todas las cosas y de ellas se pueden saber lo mas posible y son los mas universales.
Sin embargo, la sabiduria presupone un sabio y el sabio presupone un sujeto capaz
de conocer, por lo tanto debe ser un alguien, a quien suele llamarse desde que el
hombre existe, ser humano. Este y todos los demas seres constituyen parte de la
realidad en cuanto seres vivos y no vivos, pero todos estan o estuvieron y estaran
ahi, en el mudo de la inmanencia, y por ende de naturaleza cosmologica. Pero el
ser en general es algo inmaterial, espiritual; en particular, el ser humano es alguien
espiritual, cuyo espiritu se in-hiere a su cuerpo; y, en singular, el Ser con mayuscula
es Espiritu Absoluto. A pesar de toda esta exposicion, Aristoteles y los pensadores
griegos no lograron superar la inmanencia cosmologica.

Hay dos modos de entender lo inmaterial: uno, negativo que consiste en que

“todo aquello que, aunque es material en si mismo, sin embargo es considerado de
modo inmaterial; asi puedo considerar al cuerpo, al viviente, al animal, al hombre
como ente, y por ende los considera como inmaterialmente o prescindiendo de
toda materia que encuentro en su constitucion. Y, positivamente, lo inmaterial
es todo aquello que en su constitucion excluye la materia...Esto inmaterial es
constitutivamente tal y es estrictamente y en si inteligible o suprasensible™.

13

En cambio, en la modernidad, “...el empirismo, positivismo, idealismo,
-psicologismo-, etc. tienen un concepto de realidad que se reduce a la sensacion,
o al pensamiento, o sentimiento o a la accion o al hecho de existir, etc. de donde
se tiene una concepcion de la realidad bajo apariencias gnoseologicas, estéticas o
éticas™.

Sintetizando, se puede afirmar que el ser es todo ente que es o aquello que tiene
esse, existencia...”como participio significa el ejercicio del ser...nominalmente
considerado indica la cosa con relacion a la existencia...luego ente como nombre
significa la esencia y connota la existencia”*.

Verdad

El término verdad esta intimamente ligado al término de ser;, pues aquélla no podria
existir sin la existencia del sujeto cognoscente y de objetos por conocer. El problema
pues, del conocer humano depende y dependera siempre de la significacion que
se dé a las expresiones de ser y de ente en los términos de reducirlos o no a una
realidad exclusivamente material, inmanente y cosmologica o bien reconocer esta
misma realidad como plataforma para descubrir la realidad inmaterial y espiritual
ultra-césmicas, es decir, trascendental desde la perspectiva ontologica. Por lo
tanto, pretender hablar de verdad, es hablar del ser humano en relaciéon con todo
lo existente o existible, y en la medida de su conformacion mental con la realidad
puesta en relacion con él, podra conocerla ciertamente. Esta concepcion excluye
el relativismo gnoseoldgico en cuanto evita caer en el subjetivismo. La develacion

45 Frailé, Guillermo, Op.Cit ., p. 398. Véase Met. IV,1.

46 Di Napoli, Jioannes, Manuale Philosophiae, Vol. I, Marietti, Romae, 1950, 401.
47 Idem, Op.Cit., 401.

48 Idem, Op.Cit., 409.
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personal de verdades en el devenir temporal ciertamente no son absolutas en si
mismas, pues nosotros como sujetos cognoscentes son limitados e imperfectos. Y,
por tales razones nuestras verdades son relativas, mas no relativistas. El ser humano
aspira desde su interioridad personal a descubrir la Verdad Absoluta, que debe
descansar en el Ser Supremo.

Bondad

La palabra bondad proviene de la palabra bonum, que significa el bien, lo bueno,
calidad de un bien. Este término se ancla en el fondo constitutivo de ser y de ente,
pues cada uno de ellos, por el hecho ser algo o alguien es bueno de acuerdo a su
propia naturaleza, de modo que se puede decir que a mayor participacion de ser
tal o cual, se participara de mayor bondad, y entre mayor bondad goce un ser sera
mayormente atractivo para el sujeto que lo conozca. Esta concepcion, por lo tanto,
es excluyente del relativismo moral, ya que la bondad de las cosas y de nuestros
semejantes son propiedades de ellos, que podremos descubrir como valores, mas
no creados por cada ser humano a su antojo. Es obvio, que estos bienes y bondades
en los seres humanos y bienes en las cosas son también relativos por las mismas
razones expuestas acerca de las verdades, pero tampoco son relativistas, porque
por naturaleza son objetivas y no puestas por el hombre, excluyendo por cierto los
productos tecnoldgicos o similares. Pero, tanto unos como otros, independientemente
de su bondad ontologica o tecnologica, ellas podran ser utilizadas arbitrariamente
por el hombre, al ejercer su libertad responsable o irresponsablemente. También
aqui, todo ser humano aspira al Bien Perfecto, ya que los bienes que le rodean no
colman sus deseos de perfeccion.

2. ;Se puede discurrir racionalmente de Etica y Moral hoy en dia en un
mundo meramente cosmolégico y relativizado?

Si atendemos a los medios de comunicacion masiva modernos, nos percatamos de
inmediato que la mayoria de los seres humanos en la actualidad llevamos una vida
febril y tan agitada, que nos conduce paulatinamente a una experiencia de vida, que
podria denominarse fast life, vidarapida, parodiando la frase fast food, comida rapida.
Esta situacion genera un sinnumero de problemas individuales y sociales, entre los
que sobresalen, segiin Foucault, “e/ de la verdad, el del poder y el de la conducta
individual. Estos tres ambitos de la experiencia no pueden comprenderse sino unos
en relacion con los otros y no se pueden comprender los unos sin los otros ™. A
mi parecer, el primero y tercero de ellos estan profundamente vinculados con el
binomio bipartito de razon y moral vs intelecto y ética, pero, desgraciadamente
aislados y peor aun, fragmentados. Ciertamente se puede hablar del tema, desde
cualquier postura ideoldgica, pero discurrir racionalmente sobre el mismo en un
ambiente donde prevalece la nueva retdrica, y las racionalidades de tipo estratégico
e instrumental, es en realidad dificil por el predominio del relativismo gnoseolégico
y moral. A pesar de esto, es preciso esforzarse en comprender la raiz de cualquier
problema, para luego intentar resolverlo de la mejor manera. Por ello, coincido con
Gadamer, al decirnos que ¢l encuentra “el caracter de debilidad y fortaleza de la
hermenéutica en lo que ¢l presenta como uno de los principios fundamentales que,

49 Foucault, Michel, Estética, ética y hermenéutica, Editorial Paidos, Buenos Aires, Argen-
tina, 1999, 382.
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precisamente la constituyen como hermenéutica filoséfica y que consiste en partir
de que <nunca somos capaces de decir enteramente lo que deseariamos decir>.
Consecuentemente tampoco estamos en la capacidad de hacer algo de manera
absoluta y definitiva. Esto podria ser denominado como finitud e infinitud de los
discursos y del hacer humano™°.

Pero, de aqui no se sigue que cada quien tenga validamente su verdad y su moral
a su medida, pues el don de la libertad que poseemos no nos da el derecho de
ser el criterio supremo de verdad ni mucho menos de moralidad, ya que nuestra
libertad no es ilimitada ni absoluta como consta por la experiencia personal. Ya los
griegos y los romanos en la antigiiedad sostenian que para conducirse bien, para
practicar debidamente la libertad, “era preciso ocuparse de si, cuidarse de si, tanto
para conocerse, como para_formarse, para superarse a si mismo, para dominar los

apetitos que corren el riesgo de arrastrarnos .

Pero, en el mundo de hoy, dice Vattimo que “La misma libertad (supremo valor en
el sujeto) queda desvalorizada por falta de referente objetivo (al ser, la verdad, los
valores objetivos) con relacion a lo cual y para lo cual se es libre. En el juego de una
libertad individual sin referentes objetivos y sociales, cada uno se reconoce libre y
vive en primer lugar para si mismo, generandose una época de narcicismo creciente.
Ya no se considera valiosa una profesion, el matrimonio, la educacion de los hijos
la busqueda de la verdad, sino la espontaneidad de la expresion, que es confundida
con la libertad humana”?. En esta linea de interpretacion, el inico fundamento,
agrega Schmidt, seria la fuerza. De ahi que la filosofia posmoderna sea considerada
como una filosofia nihilista, en cuanto no le importan probar ni los valores ni los
anti-valores, sino solo relatar el acaecimiento del debilitamiento de todos ellos.
(Como es posible pues, discurrir racionalmente sobre ética y moral en una época,
donde la ética de la interpretacion “...se presenta como la unica capaz de liberar al
hombre, justamente porque al liberarse en el ser epocal, que siempre es contingente
y particular;, ignora cualquier tipo de principio y fundamento, que son siempre
universales, y, por tanto, inexistentes o inaccesibles para dicho hombre” ?*.

(De qué liberacion nos habla Vattimo?. El se refiere a un nuevo significado de ella,
al decirnos que consiste en la desorientacion de los elementos locales, de lo que
en general puede llamarse <dialecto>. Y, peor aun, con la supuesta caida de una
racionalidad centrada en la historia, “el mundo de la comunicacion generalizada,
dice, estalla en una multiplicidad de racionalidades “locales”, minorias étnicas,
sexuales, religiosas, culturales y estéticas™*, que finalmente pueden hablar por si
mismas.

Ante el relativismo ético que “niega la existencia de verdades absolutas acerca del
bien y del mal, pues piensa que éstos limitan la libertad. Por lo tanto lo que estd
bien o lo que estd mal, lo que es correcto o incorrecto, depende de cada cultura,

50 Esquivel Estrada, Noé H. Viabilidad de la ética en los inicios del siglo XXI, Editorial Torres
Asociados, México, D.F. 2008, 308.,

51 Foucault, Michel, o. cit., 397.

52 Schmidt Andrade,, C.E., “Desde el subjetivismo moral de Vattimo hacia el esteticismo
ético de Gide, Genet y Mishima”, Revista de Filosofia, vol. XXXIV, Mayo-Agosto, 2001,179.
53 Schmidt Andrade, C.E., Idem, Op.Cit., p. 176.

54 Idem.
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raza, ideologia, época, clase, situacion o conviccion particular’™, hay que afirmar
lo contrario ya que la libertad se fortalece ante la multiplicidad de costumbres
morales, que no siempre reconocen ni respetan la naturaleza de las cosas de modo
que generan incertidumbre y dudas de legitimidad ética. La libertad cierto es
condicion de posibilidad de toda ética, mientras que su abuso o libertinaje conduce
a la anarquia social.

Me parece que la definicion de Etica del fildsofo francés, Joseph De Finance, puede
darnos mas luz acerca de ella, al describirla asi:

“ciencia de aquello que el hombre debe hacer para vivir como debe, para ser aquello
que debe llegar a ser, a fin de que alcance su valor supremo, a fin de que realice en
su naturaleza aquello que se presenta como la justificacion de su existencia, aquello
hacia lo cual y por lo cual él existe™®.

Sin embargo, esta definicion, por si sola, no nulifica el relativismo moral existente,
pues encontramos una diversidad de sistemas morales practicados en los diferentes
paises del mundo, que suelen afrontar una especie de dilema practico, mas que
conceptual. El desarrollo, difusion y extension del liberalismo ha diversificado
las cosmovisiones, alentando en la actualidad una ética y moral de progreso
individualista, centrada en el bienestar material de los hombres. Y, por otra parte, se
nota cada dia mas con mas urgencia, la bisqueda de principios minimos universales
de indole moral. De donde surge el conocido debate entre la postura que defiende
el reconocimiento de los valores propios de cada region e individuo, y por otra,
la defensa de normas universales, que suponen una cierta homogeneidad en la
diversidad cultural. De donde se infiere la significacion de moral como “la practica
de las costumbres y normas de conducta que son validas para una persona o grupo
social sin la pretension de universalidad ™.

Existen varias propuestas que pretenden resolver el problema moral cultural
con relacion al reconocimiento y compromiso de una ética universal. Asi, Appel
y Habermas proponen una ética dialdgica o del discurso, Hans Kiing, una ética
planetaria, Adela Cortina, una ética de minimos. Cada una de estas posturas son
encomiables en su intencion y, estimo que han sido senderos veridicos, que pueden
integrarse a una ética ideal, no idealista, pues todas ellas responden modernamente,
con visos democraticos, a la problematizacion ética y moral que se esta viviendo,
respirando una atmosfera de corrupcion y de injusticias por doquier.

Otros intentos al respecto estan representados por Ledn Olivé y Victoria Camps. El
primero, al sostener que

“...la defensa o la conservacion de las identidades o diferencias culturales es
¢ticamente aceptable siempre y cuando no contradiga alguna de esas notas que
integran semanticamente el nombre de justicia. Asi, una cultura que denigre o
agravie a las mujeres, que reconozca la esclavitud, que practique el infanticidio
o el genocidio, o que admita impunemente la tortura, no merece, en ese sentido,
respeto alguno™®, mientras que el segundo, representado por la autora Camps, dice

55 Esquivel Estrada, Noé H., Idem, Op.Cit., p. 122.

56 Esquivel Estrada, Noé H., Op.Cit., p.119. Véase Etica General, Edizioni del Circuito
1975,13.

57 Esquivel Estrada, No¢ H., Op.Cit., p. 120.

58 Esquivel Estrada, Noé H., Idem, Op.Cit., p.135. Véase a Olivé, Ledn, (compilador), Etica
v diversidad cultural, Fondo de Cultura Economica,, México, 1993.

44 . Etica y epistemologia



al respecto que “En ética o en cuestiones culturales, hay que negar a Witgestein y
proclamar sin miedo que no todo vale igual. Existen algunos valores culturales que
merecen ser conservados por si mismos™’.

En ambos casos, se notan los esfuerzos por resolver la oposicion practica, muchas
veces, entre Etica y Moral. Sin embargo, no logran superar el problema de raiz,
porque pareciera que no se atreven a ir mas alla de los razonamientos meramente
humanos, considerados, en el mejor de los casos, como resultados de una
racionalidad 16gica y no meramente persuasiva y emocional.

Pero, lo mas significativo es poder constatar que estos testimonios, entre muchos
mas, evidencian que si se puede discurrir racionalmente sobre el tema que se analiza
aqui, a pesar de las dificultades sembradas por posturas comodas, que nutren a las
conciencias avidas de doctrinas que promuevan laxitud moral, éticas hedonicas,
hegemonicas que tratan de invalidar el pasado en aras del progreso de las ciencias
naturales, que debilitan al ser humano y lo conducen a su aniquilamiento. Por todo
esto, no solo es posible discurrir de modo racional, no racionalista, acerca de la
Etica y Moral, sino que es urgente rescatar toda la fuerza potencial de la razon
humana y no cederla a manos de quienes la manipulan a su antojo.

3. (El desorden planetario vigente exige un reordenamiento ético y moral,
para reconstruir la sociedad mundial en una sociedad renovada consigo
misma y con la naturaleza?

El orden conduce a la perfeccion, mientras que el desorden a la anarquia y al fracaso
en general. Yo me pregunto, ;en realidad estamos viviendo desordenadamente a
nivel planetario? Veamos brevemente aquellos macro-acontecimientos del siglo
pasado, cuyas secuelas padecemos a los inicios del siglo XXI.

Primeramente, surge la Primera Guerra Mundial de 1914 a 1918 entre las fuerza
armadas de Alemania, Austria-Hungria y el Imperio Otomano en contra de Serbia
y sus aliados de 28 naciones, entre las mas poderosas se cuentan Gran Bretafia,
Francia, Rusia, Italia y Estados Unidos. En un periodo de poco mas de cuatro afios
se gastaron 186 mil millones de dolares; las bajas en los combates ascendieron a
37 millones de personas y casi diez millones de civiles. Paralelamente en el afio de
1917 se llevo a cabo la Revolucion Rusa, cuyas consecuencias se extenderian hasta
fines del siglo XX.

Poco después, de 1939 a 1945, se desatd la Segunda Guerra Mundial iniciada en
su primera fase por Alemania, Italia y Japon; luego vino la expansion de la guerra,
convirtiéndose entonces en una guerra mundial; en la tercera fase la guerra cambid
de rumbo con la ofensiva britanico-estadounidense en Africa del Norte, la victoria
soviética en Stalingrado, los bombardeos aéreos sobre Alemania, la invasion de
Italia etc. Y, finalmente en la cuarta fase, se logré la victoria de los aliados. Hitler se
suicido el 30 de abril de 1945 y su sucesor Doenitz firmé la rendicién incondicional
de todas las fuerzas alemanas el 7 de mayo del mismo afio. Poco después, su aliado
Japon, después de haber sido lanzadas dos bombas atdémicas los dias 6 y 9 de
agosto de 1945, sobre las ciudades de Hiroshima y Nagasaki, se rindi6 el 14 de
agosto del mismo afio, habiendo dejado una derrama de mas de un billén de ddlares

59 Esquivel Estrada, Noé H., Idem, Op.Cit., p. 134. Véase a Camps, Victoria, Etica, retorica
y politica, Alianza Universidad, Madrid, 1995.
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de dolares de parte de los seis mas importantes paises en guerra; mientras que las
"perdidas humanas sobrepasaron los 107 millones®.

Y, no tardd mucho estallar la Guerra de Vietnam entre las fuerzas de Vietnam
del Norte, que apoyaron las guerrillas comunistas, y las de Vietnam del Sur.
Este conflicto local se transformé luego en un conflicto internacional, habiendo
intervenido indirectamente la Unidon de Republicas Socialistas Soviéticas y la
Republica Popular China suministrando armamento y municiones al Vietcong,
mientras Estados Unidos y 40 paises mas ayudaron a Vietnam del Sur. En esta
guerra se estima que murieron mas de dos millones de vietnamitas, mas de 57 mil
estadounidenses y unos 153 mil fueron heridos®'. A estos acontecimientos bélicos
se sumaron una serie de conflictos armados de baja intensidad a niveles locales, que
propiciaron la llamada “Guerra Fria”, de 1946 a 1089, protagonizada por las dos
grandes potencias de entonces, la antigua Rusia y Estados Unidos.

Todo esto fue generando la llamada <cultura de la muerte>, incrementada por
un incontable numero de abortos por doquier, con la complacencia de muchos
gobiernos, apoyados por el “Derecho” en muchos casos.

Pero, ademas, durante el mismo siglo, se han sucedido una serie de fenomenos
naturales devastadores, resultado en la mayoria de los casos por el mal uso de
tecnologias aplicadas a la explotacion irracional de los recursos naturales, acelerando
o contribuyendo a la aparicion de desastres derivados de intensos terremotos tales
como los terremotos en Messina, Italia con cerca de cien mil victimas, en Kamu,
China, donde se duplico la cifra anterior, en Tokio y Yokohama, donde murieron
mas de cien mil habitantes, en Queta, India, donde dejoé una mortandad de cerca de
cincuenta y seis mil gentes, en Chile, Ecuador, México, cuyas cifras son inciertas
o no se declararon por razones desconocidas. A todo lo anterior se deben afadir los
huracanes, inundaciones ¢ incendios forestales que han contribuido en el deterioro
de la naturaleza y del medio ambiente”®.

Si agregamos a todo esto, el fendmeno de corrupcion en casi todos los sectores de
las sociedades, fendmeno social muy generalizado, que ha generado no s6lo mayor
violencia fisica sino también de tipo estructural, agrandandose la brecha entre los
que mas tienen y los que carecen de satisfactores basicos, alimentos, vestido, casa,
educacion, atenciones de salud y de esta manera influyendo decididamente en la
sobrevivencia de los mas desprotegidos.

Al analizar todos estos hechos, no se puede menos que afirmar que en la actualidad
estamos atravesando por una larga etapa de desorden, que grita a voces a todos:
iBasta! Basta ya de tantos atropellos, impunes en muchos casos. Para poder
disminuir esta problematica social, se requiere urgentemente no sélo hablar de
nuestros males, sino analizar, reflexionar, discurrir con seriedad sobre esta situacion,

rescatando los auténticos valores humanos, y comprometiéndonos con nosotros
mismos, con nuestras familias, con la sociedad en que vivimos, para colaborar en el
reordenamiento social y de la naturaleza..

60 Véase Perfecto Sanchez, José Ricardo, Una reflexion filosofica sobre el concepto de ser
humano en estudios para la paz Universidad Autonoma del Estado de México, Toluca, Méxi-
co, 2001,79-81.

61 Perfecto Sanchez, José Ricardo, Idem, Op.Cit., pp. 80-82.

62 Idem., 83-85.
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Sin embargo, la mayoria de las teorias éticas modernas suelen presentarse como
éticas cosmicas y cosmo-bioldgicas, ya que conciben ordinariamente al universo
como la perfeccion del ser y del valor. Por una parte, es cierto que no se puede
encontrar nada fuera del orden del ser, ya que nada existe fuera del ser, pero
cuando se le identifica como “aquella estructura de las cosas mundanas, que
contiene, nutre y tiene junto a si como cierta <madre universal>, fundamento de
todo existente particular y condicion, que se muestra como el fondo y el horizonte
de todo nuestro conocimiento”®, entonces la fundamentacién se pierde en la
relatividad e imperfeccion de las cosas mundanas, pues ni todas juntas justificarian
la suma perfeccion. Convertir al hombre en criterio y juez del comportamiento ético
y moral, seria el endiosamiento del ser humano.

La “cultura de la muerte” ronda por todas partes, cuyos defensores pretenden
inclusive dar muerte, contradictoriamente, a quien ellos mismos niegan su existencia,
Dios, puesto que si El no existe, ;como se puede dar muerte a lo inexistente? Y,
(quién o quiénes es o somos responsables y corresponsables de estar generando esta
“nueva” cultura? Todo aquél y todos aquéllos que nos convertimos libremente en
los peores enemigos de nuestros semejantes y de la misma naturaleza.

Por ello, es preciso reflexionar y abrir las puertas de nuestra mente y disposicion
para discurrir respetuosamente sobre el tema de la relacion de ética y moral, con el
propésito de poder reordenar nuestro mundo social y de la naturaleza.

En consecuencia con lo anterior, el filésofo francés Joseph de Finance, escribe
atinadamente en su libro de Etica General que

“Los modernos en general ya no consideran a la naturaleza como sagrada. Aunque
algunos profesan la evolucion en sentido panteista, la mayoria, principalmente los
cientificos, la analizan con mente positivista. Y aunque ya no se considere a la
naturaleza como divina, con todo asume el lugar de Dios. Es cierto Infinito profano.
De ella surge la norma de actuar®,

Con estas palabras es facil comprender lo que se dijo arriba sobre las teorias éticas
modernas, ya que los seres humanos seriamos asi el resultado evolutivo de la
materia y formariamos una parte, por mas singular que sea, de la misma Naturaleza,
divinizada también pero desde una dptica inmanente, es decir, meramente cosmica
y biologica.

Estas interpretaciones no son del todo novedosas, pues ya en la antigiiedad se
afirmaba algo semejante. Por ejemplo, entre los estoicos, se decia que el sumo bien
era <vivir segun la naturaleza>. Y casi lo mismo afirmaban los epicureos, aunque
¢éstos interpretaban a la naturaleza en sentido individual y aquéllos en sentido
universal. Asimismo, los evolucionistas afirman que asi como la vida es cierta
promocion del mundo material, asi también la humanidad es promocion de la vida
y ambas promueven el progreso del universo. De donde se infiere que lo bueno sera
absolutamente aquello que favorezca la superacion del universo®.

Estas teorias tienen ciertamente algo de verdad, pero es fragmentaria, porque la
realidad no se circunscribe solamente a lo que tiene peso y medida. Esta reduccion

63 De Finance, Josephus, Ethica Generalis, Apud Aedes Universitatis Gregorianae, Romae,
1966, 97.

64 De Finance, Josephus, Idem, Op.Cit., p. 99.

65 Véase: De Finance, Josephus, Op.Cit., p. 98.
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de la realidad no muestra ni demuestra ni siquiera su existencia por si misma, sino
que esta parte es como la palanca que permite elevar nuestra mirada inteligente
hacia lo Infinito Eterno, Principio de todo y sin Principio.

Por ahora, en este apartado, seguimos los pasos del filosofo De Finance. Para ¢l la
Etica “es una ciencia practica, no sélo porque trata del hacer humano, sino también
porque espera que sea ordenada rectamente,... -por eso dice- que es una ciencia
categoricamente normativa acerca de los actos humanos de acuerdo a la luz natural
de la razon™.

La etimologia de la palabra ética proviene de dos raices griegas, que son, ethos, la
cual puede significar dos cosas de acuerdo al tipo de la vocal e en griego. Si es con
la vocal épsilon significa costumbre. Pero si es con eta, entonces mas que costumbre
significa una forma reflexiva de hacer algo, se trata mas bien de una hdbito que
forma el caracter. Y, la otra raiz es el sufijo ica que significa referente a, estudio
e incluso ciencia en sentido muy genérico. El significado de ética con la vocal eta
debiera ser rescatado por las generaciones actuales para intentar crear un nuevo
habito de hacer las cosas con la relacion a nosotros mismos, tratando de atender
debidamente a todas nuestras exigencias humanas, con los demas, reconociendo
y respetando su dignidad y libertad propias, y con la naturaleza, explotandola
racionalmente y cuidando su finalidad relacional con su entorno, si verdaderamente
queremos un orden integral de todas las cosas.

Por otra parte, el vocablo moral, se deriva de dos raices latinas que son mos, moris,
que significa costumbre y alis (al) que significa referente a, estudio. Desde esta
perspectiva, es facil detectar que las costumbres son diversas entre las distintas
agrupaciones humanas a través de la historia. Ellas forman parte importante en la
configuracion de de cada cultura. Por tanto, la pluralidad de culturas es un hecho
y la diversidad de moralidad es otro. ;Cual de ellas es la mejor moral o todas son
buenas y justas por igual?

Para justificar esto, hoy en dia muchos dicen que la filosofia moral se reduce a una
logica de discurso moral, que define, ordena y reconoce tales o cuales vocablos
morales como expresiones validas de comportamiento humano. Otros mas se
inclinan por la ética y moral del discurso dialogico. Estas tendencias y muchas mas,
si no se sustentan un fundamento ontologico que fortalezcan su diversidad en la
blsqueda constante de unidad racional y axiologica, estaran destinadas al fracaso
de orden integral social y con la naturaleza.

Quien esta de por medio en esta encrucijada es el ser humano concreto, susceptible
de ser considerado o como sujeto espiritual, en términos de ser entendido como
una cosa mas entre tantas otras y su actividad espiritual como cierto momento de
la evolucion universal que trasciende de la misma manera que las demas cosas, y
entonces perecen el sujeto, la razon, la actividad espiritual, el valor moral;

“0 se afirma la trascendencia del sujeto espiritual y de la razon, las cuales aunque se
sostenga que fueron originadas al mismo tiempo por evolucion, sin embargo, lo que
se refiere verdaderamente para determinar el valor moral, no es la infraestructura
de la cual se dice que depende el origen de la actividad espiritual, sino el valor
de la misma actividad aso originada; de tal modo que el universo y todo proceso
de evolucion no corresponden a la moralidad a no ser por cierta relacion con el
sujeto espiritual y con la razon. Asi pues, en el momento mismo que la razon (o

66 De finance, Josephus, Op.Cit., p. 11,12.
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actividad espiritual) aparece, se tiene como algo que trascienden todo orden de sus
condiciones empiricas de modo que la razon misma las mide axiologicamente y de
ninguna manera es medida por ellas ™.

Para captar esto, se requiere recurrir no solo a la razén aplicada solamente a
las circunstancias empiricas, que se mueven en el mundo fisico, sino también a
las condiciones de posibilidad de una metafisica ontoldgica, que constituya el
fundamento de todo conocimiento y de todo valor moral. En otras palabras, es
necesario “recurrir a la metafisica, si queremos justificar la validez real, objetiva, de
las normas y de los valores morales ....%, sin cancelar su vinculo con las condiciones
empiricas. En palabras de Maritain, filosofo también francés, el valor moral y
<ético>, “...es la cualidad que hace que una accion humana sea intrinsecamente
buena, atractiva por su propia bondad®. Por eso, agrega este filosofo, que el nombre
mas apropiado para la concepcion de la moral cristiana, en sentido universalista, no
en el sentido numérico, “...no es ya la ética de la felicidad ( aristotélica), no lo es
tampoco él de la ética del deber en el sentido kantiano, sino que es mas bien él de
ética del bien honesto (ética de los valores buenos en si mismos y racionalmente
fundados) centrada sobre el Bien trascendente soberanamente amado .
“Concierne al hombre, puntualiza Maritain al respecto, como perteneciente no
solamente al universo de la naturaleza y de la creacion, sino a otro universo,
superior al universo de la naturaleza, aunque fundado sobre él: el universo de la
libertad. En este universo de la libertad, cada uno es un todo frente al mundo y
frente a Dios, el Todo trascendente y cada uno puede tener la iniciativa auténtica
de un florecimiento o un marchitamiento del ser’”".

Asipues, el desorden mundial vigente es posible revertirlo en un mundo reordenado,
si y solo si rescatamos los valores éticos y morales, no solo desde la perspectiva de
racionalidad y moralidad sino también desde su vinculacion con la inteligibilidad
y eticidad.

4. Una respuesta antrépica segiin Bugossi a los interrogantes anteriores.

En el ano 1975 murio el fildsofo italiano Michele Federico Sciacca, conocido como
el pensador de la integralidad. Y uno de sus discipulos distinguidos fue sin duda
alguna el actual filésofo genovés Tomaso Bugossi, quien es el autor del llamado
pensamiento o filosofia antropica. Pienso que el primero aport6 mucho en el
crecimiento y difusién de un pensamiento integrador de los distintos saberes a la luz
del crisol filosofico integral, no sincretista sino estructural constitutivo; mientras
que el segundo se ha dedicado a profundizar mas el pensamiento antropico, que

descansa en una triada teorética, a saber, la metafisica, en sentido ontoldgico, la
gnoseologia, incluyendo la potencialidad de la razén y la inteligencia, que aspira
a descubrir la Verdad, como fundamento de todo saber; y, la Etica, como base de

67 De Finance, Josephus, Idem, Op.Cit., p. 103.

68 Maritain, Jacques, Lecciones fundamentales de la filosofia moral, Club de Lectores, Bue-
nos Aires, Argentina, 1966, 26.

69 Idem., p. 29.

70 Idem., p. 31.

71 Idem., p. 86.
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toda moral, que aspire al Bien honesto en si mismo’™. Para responder a los dos
interrogantes anteriores, me parece que Bugossi, parte de otra pregunta, ;qué es el
hombre? Y ¢l contesta con otra pregunta, sustituyendo al qué por el quién, a saber,
(quién es el hombre?, en la que ya estd implicita la respuesta, pues el qué se refiere
a una cosa o animal, mientras que el quién corresponde a una persona. Por lo tanto,
¢l, siguiendo el pensamiento de Agustin de Hipona, lo reafirma con estas palabras:
“El hombre no puede mas ser considerado un animal racional y sensiente, sino
persona, es decir, sintesis de espiritu y de cuerpo: es espiritu encarnado’”. Sin
embargo, la afirmacion de que el hombre es persona no significa que es ajeno al
mundo, sino que por su corporeidad es parte del mundo, pero de modo singular y
misterioso, pues el mundo esta lleno de cosas, pero ni siquiera el ser humano, en
atencion a su cuerpo, es cosa ni animal, sino que el hombre es uno. Su esencia no es
Su cuerpo sino su espiritu y cuerpo.

Mientras no se comprenda esta composicion unitaria del ser humano, ¢l estara mas
propenso a no saber utilizar bien las cosas, es decir, racional y moralmente. Asi
surge la violencia contra la naturaleza y la violencia fisica y estructural entre los
mismos hombres, ti, yo, nosotros. Para prevenir esto y actuar racional y moralmente
se requiere un vinculo de comunicacion entre las partes en conflicto. Por eso, este
filésofo enfatiza que

“El mundo, las cosas no se expresan a través de las palabras sino que, precisamente,
a través del “lenguaje”, de aquel lenguaje que nos pone en comunicacion y, por
eso, en relacion. El mundo se manifiesta; la auscultacion también debe orientarse
en esta direccion. Entonces el mundo, las cosas podran ser vistas en su diferente
contexto...se pondran pues, en su orden, se recompondran reasumiendo valores; y
reasumiran sus valores en el momento en que nuestro relacionarnos con ellos sean
un relacionarse responsable”’.

El lenguaje es el medio de comunicacion connatural de todo ser humano entre ellos
y en su relacion con la naturaleza. Sin embargo, no todo lenguaje se expresa con
palabras, pero si todo lenguaje puede comunicarse de acuerdo a la naturaleza propia
de cada uno de ellos. En cambio la palabra es propiedad del ser humano, surge de su
esencia y es el medio mas universal para la comunicacion entre sujetos racionales y
libres. No obstante esta perfeccion de los seres humanos, no deja de ser imperfecta,
y mas aun cuando se emplea como medio de manipulacion y explotacion de los
otros. Por eso suele decirse que la palabra humana es como una espada de dos filos,
puede construir o destruir. Las palabras de los hombres son muchas y diferentes;
en cambio, la Palabra, de la que participa todo ser humano es Una en cuanto se
identifica con la Verdad y el Amor y ambos son el Ser de Dios”.

De donde se infiere que mientras nuestra razon e inteligencia estén desvinculadas de
la Verdad y nuestra voluntad separada del Amor, Bien Supremo, del cual participan
todos los bienes empiricos y espirituales, la moralidad y eticidad estaran al garete
en el mar de nuestra vida.

72 Véase: Bugossi, Tomaso, E/ Evidente velado, Instituto Mexiquense de Cultura, Toluca,
México, 2008, 59.

73 Bugossi, Tomaso, Dialogo e organicita del sapere, Edicolors, Génova, Italia,2002, 67.

74 Bugossi, Tomaso, El Evidente velado, o. cit., 64-65.
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De ahi que este filosofo escribe en una de sus obras:

“Elhombre se descubre como alguien que es capaz de actuar con razon, con voluntad,
con inteligencia; pues se descubre como poseedor de una mente, de pasiones,
sentimientos y sensaciones; se descubre como un campo en donde estas formas de
actividad operan anarquicamente y siente la necesidad de que este dinamismo se
convierta en una dinamica dialéctica( ET-ET= Y-Y) que supere cualquier esquema
abstracto en cuanto el sujeto humano quiere vivir y actuar unitariamente”’®.

Sin embargo, esto no es una tarea facil, ya que la experiencia nos demuestra que
tanto el bien como el mal se presentan cotidianamente en el hombre y en la sociedad.
Es pues, necesario, para reordenar al mundo actual que “el hombre se percate en
si mismo de la inteligencia o de aquello intuido en la idea de ser, de donde se
sigue que ¢l mismo vive en una sintesis entre sus diversas capacidades de sentir
(ya sea sentimiento o sensacion), de organizarse (razon), de intuir la idea primera
(inteligencia), de actuar segin la norma intuida (voluntad)”””.

Cuando a la razon se le identifica con la inteligencia, se corre el riesgo de impedir la
intuicion de la idea del Ser y de la Verdad. Ideas consideradas no como sinénimos
de conceptos al modo aristotélico, sino como conocimiento intuido por nuestra
inteligencia. Por eso agrega el filosofo genovés que la tarea propia de la razén
“es aquélla que consiste en preparar el camino a la inteligencia con transferencia
conceptual del mundo y mediante la descripcion de las esencias cosmicas;
como ella juzga las cosas y construye conceptos, no es un acto de creacion sino
es solo cosmologia, es decir, es un acto de ordenacion y armonia entre todo lo
existente™’s.

El hombre nace con su razon, inteligencia y voluntad, pero no nace como un ente
moral sino que se hace en el ejercicio cotidiano de su libertad de preferencia. Asi
dice que “toda decision de preferencia supera la alternativa de preferencia y tanto
mas la accion realizada sera moral y la moralidad plena cuanto mas la voluntad
responsable y libre haya sabido sacrificar la posibilidad opuesta™.

En cambio la inteligencia humana, desde su significado etimologico, nos indica
que se trata de alcanzar un conocimiento mas perfecto, pues el término procede de
dos raices latinas que son: intus, que significa dentro y legere, que significa leer. Es
decir, leer el objeto cognoscible a partir de su region periférica del fenémeno, para
poder leer, entender el sentido del mismo, el cual trasciende lo concreto y singular.
Por medio de la inteligencia el hombre puede <recogerse dentro>, lo cual significa
no un objetivarse en un concepto o en una categoria, sino que es intuicion de mi
singular existir; “esto implica que el hombre testimonia conscientemente, que se
€ONOCe COMO un ser que es, Como ser que siente, cComo ser que piensa, como ser que
quiere, como ser que obra”®, Mas que por su razon, el hombre es verdaderamente
humano cuando estd consciente de su potencialidad de conocimiento intuitivo,
capaz de descubrir la Verdad y Bien o Valor Absolutos, al decirnos que

76 Bugossi, Tomaso, Metafisica del hombre y Filosofia de los valores segiin Michele Federico
Sciacca, Universidad Autonoma del Estado de México, 1996, 14.

77 Idem., p. 17.
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“El sujeto se considera humano gracias al sentido de lo inteligible y a la inteligencia
que experimenta como propiedad, que desea como ente viviente y agente en un orden
dentro del cual se descubre en la concrecion de su existencia, en la autorizacion para
ser todo aquello que debe ser, intentando por medio de cada acto moral, superar las
demandas de la razén, la cual pone limites en el conocimiento que la inteligencia
mirara solamente desde lejos como limites historicos™!.

Por eso el mismo autor agrega que “a diferencia de la razon, la inteligencia no
se interesa en las verdades naturales en cuanto parciales, porque el orden propio
de ella consiste en intuir la verdad primera, librando al hombre de los problemas
racionales e introduciéndolo al campo de la participacion del Ser: la inteligencia
sittia al hombre en una vida vivificada como certeza, certeza que es una atraccion,
una tendencia: lograr captar lo infinito del Ser ™.

Pero la inteligencia del hombre ni excluye la razon ni lo finito, pues ella misma se
mueve en la dimension de lo finito y temporal, de lo contingente e inmanente, pero
a la vez, ella tiende a lo infinito, y ultra-temporal y por ello no puede desaparecer
porque su misma existencia es eterna, por ser de naturaleza inmaterial. El hombre
singular y concreto podra negar “libremente” esta aspiracion, porque para este tipo
de hombre la trascendencia dntica de su ser completo es incognoscible. Pero, yo me
pregunto entonces, ;como puede negar la existencia de algo que es incognoscible
para ¢1? Por eso Bugossi asevera que

“La inteligencia sefiala el limite de la razon, mide la sensibilidad y los sentimientos,
adecua la voluntad a los fines, resuelve cualquier enigma y permite la comunicacion
de la verdad en virtud de la cual es normativa de todo acto singular y de su suma, de
la historia, que es historia del hombre,, historia siempre presente: sintesis presente
del pasado y del futuro, de tradicion y progreso. La inteligencia hace posible el
conocimiento del principio meta-historico de la historia, la eleva del estado
temporal, la constituye como hechura mitica del ser, y, siempre que la inteligencia
reconoce y ve todo el limite hacia el orden de lo infinito, mide lo mensurable, de
otra manera se considera como estupidez o impiedad”®.

Cuando el ser humano logra vivir actuando con su inteligencia y no sélo con su
razon, entonces lo ético alcanza a descubrir la Verdad, manifestada en todas las
creaturas, que constituyen el Mundo, cada una actuando de acuerdo a su propia
naturaleza. Pero “separar toda accion moral (ética), todo valor, desligar por
ende la norma moral del hombre, de su concrecion existencial, considerada una
normalidad, es vivir el ser sin inteligencia, habiendo asumido el predominio de la
razon ética”®*.

Es obvio que, al hablar de episteme y moral, y de intus-legere y ética, el hombre
actia cuando quiere actuar y quiere actuar, cuando conoce lo que va a hacer; pero
el hombre, al nacer solo esta en potencia de esto, pues al principio, “el hombre,

81 Bugossi, Tomaso, Metafisica del hombre y Filosofia de los valores segun Michele Federico
Sciacca, o. cit., 15
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subraya Sciacca, nace individuo (instinto vital, sensitivo y humano y, también,
espontanea adaptacion bioldgica) mas no nace persona. Esto no significa que el
nonato no sea un ser humano: ¢l es persona innata, mas, todavia no, persona en acto
por cuanto solo es capaz de actos naturales pero atin no de actos personales, aunque
posea todos los principios para cumplirlos”®.

Siguiendo el pensamiento de este autor, se puede constatar que con la ciencia, la
moral, la inteligencia y la ética se camina hacia la Verdad y al Bien, en el entendido
de que tanto las verdades cientificas y no cientificas, y los bienes infrahumanos y
humanos son tales en la medida que se conforman con aquéllos, pues como dice
Bugossi: “El bien del hombre es posible solo mediante la idea del Bien que se ha
de <revelar>. Nuestro argumentar se constituye asi en una hermeneusis ontologica
afincada metafisicamente. El arbol sin raices es s6lo lefio seco: llama, no fruto; arbol
que puede brillar pero no alimentar®. Asi pues, si se quiere de verdad reordenar el
mundo actual, se podria decir que no basta cultivar y nutrir una ciencia racionalista,
que trata de justificar cualquier moral historica y geografica, ni aun en los casos
en que ellas estuvieran sustentadas en razones, cuando éstas son pragmaticas
y sectoriales, es necesario reconocer y respetar la racionalidad, que se abre a la
inteligibilidad del mundo, del hombre y de Dios, considerado no religiosamente
sino intelectualmente como el Ser Absoluto, que implica la Verdad como la Luz que
ilumina, haciendo iluminar a todas las ciencias; y el Sumo Bien, que amorosamente
derrama su Bondad en los bienes participados por el mundo y los seres humanos.
De todo esto se sigue la ya preanunciada triada de Ser, Conocer, Actuar, a saber,
Ontologia, Gnoseologia y Etica. Sélo el actuar moral y éticamente de los seres
humanos nos permitira valorar objetivamente las verdades parciales de las ciencias,
las costumbres morales de los pueblos, para poderlas corregir segun los casos, o
bien reorientarlas hacia metas mas altas, que favorezcan un reordenamiento del
mundo actual. De ahi que Bugossi reafirme los siguiente:

“So6lo el acto moral hace conocer y amar, s6lo él logra que el conocimiento sea amor,
cambia la pasion en amor, la abstraccion del deseo en concrecion de conocimiento
en cuanto amor. Esto tltimo se mide en el orden del ser y por ende es medida que
promueve el perfeccionamiento propio, al promover al otro; el amor es conducir
hacia delante al mismo tiempo a mi mismo con el otro; sentir, pensar y querer al
unisono; el amor unifica los seres en un solo ser al mismo tiempo y transforma al
yo en nosotros...”%’

Por todo esto, dice Bugossi que “...la Filosofia no es una ciencia natural, no es una
ciencia entre tantas otras, pues su objeto y sumétodo son diferentes de aquella. Por lo
tantonoesracionalidentificarelproblemadelacienciaconéldelasabiduria:laFilosofia
es sabiduria™®®. Sabiduria ciertamente que radica de manera perfecta en la Palabra y
no las palabras de los mortales, que debieran nutrirse de la Palabra hacedora de todas
las cosas, incluyendo al ser humano. Pero desgraciadamente, dice este filosofo que:
“La filosofia contemporanea, juntamente a esta desvalorizacion de la tradicion
ha desvirtuado la palabra reduciendo el ser a palabra no significante, inmersa en

85 Bugossi, Tomaso, El Evidente velado, p. 104.

86 Bugossi, Tomaso, Interioridad y hermenéutica ,Ediciones Gladius, Buenos Aires,Argentina,
1996, 58.

87 Bugossi, Tomaso, Metafisica del hombre y Filosofia de los valores, pp. ,90-91.

88 Bugossi, Tomaso, Dialogo e organicita del sapere, Edicolors, Genova, Italia, 2002, 66-67.
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palabras no generadoras de discurso. Es el acto de soberbia por antonomasia, la
revolucion de quien se ha hecho esclavo al reducir el Ser, donante de libertad, a su
negador™®.

5. Mis alla de una Etica Planetaria.

Desde de los albores del pensar filosofico, el hombre se preguntd inicialmente por
el qué de las cosas que le rodeaban. Posteriormente, se interrogaron por el hombre
mismo, habiéndose hecho célebre la maxima de Soécrates que enuncid en estos
términos: gnosci seauton, <condcete a ti mismo>. Y, desde entonces, las respuestas
que se han dado a este imperativo han sido muy numerosas y diversas. Y, pienso,
que mientras mas nos alejemos de nuestro origen primigenio, navegaremos a la
deriva en el mar de la vida, sin saber dirigirnos al puerto final de nuestra existir.
Este navegar constante exige un timon, que cada uno debe conocer y manejar,
para surcar las aguas de ese mar, no siempre tranquilas, sino las mas de las veces
alborotadas por tormentas, huracanes, sunamis, maremotos que hacen peligrar
nuestra vida o acabar con ella; y un motor que nos mueva hacia una meta definida
libremente por cada uno de los seres humanos. Pero, tanto el conocimiento como
la accion exigen previamente la existencia de un sujeto cognoscente y un objeto,
algo o alguien cognoscible. Luego, ante todo se requiere la existencia de un ser, no
acabado, y si en potencia de evolucionar o desarrollarse, que o quien puede conocer,
y posteriormente y posteriormente actuar instintivamente o desarrollarse libremente,
para poder constatar en que tipo de ser se han transformado. Al hablar de razon y
moral, y de intelecto y ética, es obvio que nos referimos a todo ser humano, porque
es el unico ser capaz de conocer y actuar con libertad, y por ende, ser responsable
de sus actos y de sus consecuencias Sin embargo, en la cotidianidad de vida a través
del acontecer historico, los fildsofos y sus respectivos simpatizantes de sus ideas al
respecto, acerca del ser humano, del conocimiento cientifico, y del comportamiento
individual y social, han sostenido diferentes teorias del conocimiento y de la ética,
confundiendo especialmente a los neofitos en estos campos de reflexion filosofica,
confusion que los orilla muchas veces a tomar la parte por el todo, y absolutizando
asi, aun sin pretenderlo explicitamente, sus posturas; o peor ain, aposentandose cada
uno en su propia verdad y moral como si fueran ellos en singular, el criterio supremo
de lo que es verdadero o falso, y de lo que es bueno o malo. Por ello, innumerables
son las teorias epistémicas y morales. Asi, con la intencion de agruparlas, podemos
sefalar las siguientes corrientes predominantes acerca del conocimiento: realismo,
escepticismo, racionalismo, empirismo ¢ idealismo. Y entre las teorias éticas,
Adela Cortina indica las siguientes: Eticas naturalistas y no-naturalistas, Eticas
cognitivistas y no-cognitivistas, Eticas de moviles y éticas de fines, Eticas materiales
y éticas formales, Eticas sustancialistas y procedimentales, Eticas teleologicas y
deontologicas, Eticas de la intencion y éticas de la responsabilidad®.

Y en las tltimas décadas, algunos pensadores se han preocupado por investigar y
elaborar una teoria ética, que sea capaz de afrontar los graves problemas morales
y epistemologicos de alcances mundiales, tratando de superar eficazmente el
riesgo de incidir en un relativismo moral. Ahora traigo a su consideracion algunos
lineamientos de dos de esas tendencias: una, propuesta por el filosofo suizo Hans

89 Bugossi, Tomaso, Interioridad y Hermenéutica.
90 Véase: Cortina, Adela y Martinez, Emilio, Etica, Ediciones Akal, Madrid, 1996, 6.
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Kiing y la otra por Adela Cortina y Emilio Martinez. Ambos expertos en la materia
que analizamos ven, al igual que la mayoria de nosotros, aunque con mayor
atingencia, el desconcierto de ideas en torno a lo verdadero en los distintos aspectos
de la vida humana y la incertidumbre en cuanto a lo que es bueno o malo en la vida
real de cada individuo y sociedad, cuyas consecuencias estan a la vista de todos,
deterioro alarmante de los recursos naturales, violentando a la naturaleza misma; y
corrupcion de costumbres, que se “legitiman”, no validan, recurriendo a un derecho
positivo pragmatico y coyuntural y/o escuddndose en los llamados derechos
humanos, sin precisar su razon de ser de manera universal. Y, consecuentemente,
como nadie es depositario de la verdad absoluta ni criterio supremo para distinguir
lo bueno de lo malo, en un contexto meramente cosmoldgico ¢ inmanente al
mundo, los pensadores citados buscan construir una teoria ética abierta al didlogo,
con el fin de reordenar la vida humana. Individual y social y en su relaciéon con la
naturaleza. Los doctores Adela y Emilio hablan de una Etica de Méximos y una
Etica de Minimos, al constatar que muchos autores modernos consideran hoy en
dia “que conviene distinguir entre lo justo y lo bueno dentro del fendémeno moral en
su totalidad, sin olvidarnos de que <distinguir> dos aspectos de un fenémeno para
comprenderlo mejor no significa suponer que en la realidad se dan separados...

La justicia se refiere por tanto, a lo que es exigible en el fenomeno moral, y
ademas exigible a cualquier ser racional que quiera pensar moralmente. Con
lo cual nos encontramos con que es moralmente justo lo que satisface intereses
universalizables. Como podriamos averiguar cuales son esos intereses? Celebrando
un dialogo entre todos los afectados en condiciones de simetria, como propone la
ética discursiva™'.

En base a estas premisas, ellos afirman que “Las éticas de la justicia o éticas de
minimos se ocupan unicamente de la dimension universalizable del fendmeno
moral, es decir, de aquellos deberes de justicia que son exigibles a cualquier
ser racional y que, en definitiva s6lo componen unas exigencias minimas. Las
éticas de la felicidad, por el contrario, intentan ofrecer ideales de vida buena,
en la que el conjunto de bienes de que los hombres podemos gozar se presentan
jerarquizadamente como para producir la mayor felicidad posible. Son por tanto,
éticas de maximos...”.

En esta linea estarian de acuerdo filésofos tales como J. Rawls, K.O. Apel, J.
Habermas y L. Kohlberg. El otro pensador, Hans Kiing, en su obra llamada Proyecto
de una ética mundial, se pregunta: “;Por qué debe el hombre hacer el bien, y no
el mal? ;Por qué no estd el hombre <mas alla del bien y del mal> tGnicamente
entregado a su voluntad de poder> (éxito, riqueza, placer)?”

De alguna manera en estas palabras se vislumbra su analisis critico a las filosofias
dominantes, al afirmar que ellas “ya sean analiticas o fenomenolodgicas, son
incapaces...de detectar los desordenes del pensamiento y la practica moral™*.

Si a esta reflexion se afaden los datos proporcionados en la Asamblea Mundial de
las Iglesias Cristianas, celebrada en Seul en 1990 sobre el tema de Justicia, paz y

91 Cortina, Adela y Martinez, Emilio, Op Cit. P. 117.

92 Idem., pp. 117-118.

93 Kiing, Hans, Proyecto de una ética mundial, Editorial Trotta, Madrid, 1991, 43.
94 Idem., p. 43
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conservacion de la creacion, y referidos por Kiing en su libro, refuerza su propuesta
de de una ética planetaria, paralela a la propuesta anterior, pues en ambos casos
se busca abatir el deterioro de la naturaleza y la corrupcion moral. Entre los datos
aludidos se pueden resaltar los siguientes:

“Cada minuto gastan los paises 1,8 millones de ddlares en armamento militar. Cada
hora mueren 1. 500 nifios de hambre o de enfermedades causadas por el hombre.
Cada dia se extingue una especie de animales o plantas. Cada semana de los afios
80, exceptuando el tiempo de la Segunda Guerra Mundial, han sido detenidos,
torturados, asesinados, obligados a exiliarse, o bien oprimidos de las mas variadas
formas por regimenes represivos, mas hombres que en cualquier otra época de
la historia. Cada mes el sistema econémico mundial afade 75,000 millones de
dolares a la deuda del billon y medio de délares que ya esta grabando de un modo
intolerables a los pueblos del Tercer Mundo. Cada afio se destruye para siempre
una superficie de bosque tropical, equivalente a las tres cuartas partes del territorio
de Corea™” .

Violencia fisica, psicologica, mental, cultural, estructural o indirecta®, se reflejan en
la cita bibliografica anterior como resultados de multiples vivencias, que denotan
perdida de valores morales y sociales. Por consiguiente, Hans Kiing afirma que
“En nuestros dias, podemos hablar ya de una amplia coincidencia: sin un consenso
basico minimal sobre determinados valores, normas y actitudes, resulta imposible
una convivencia humana digna, tanto en pequefias como en grandes sociedades™”.
Este consenso minimal consiste en aceptar libremente los siguientes principios:
“<La voluntad de resolver los conflictos sociales sin empleo de la fuerza>, <La
voluntad comtn de respetar un orden y unas leyes determinadas>, <La voluntad de
aceptar el constante cambio historico>"%, como base de una responsabilidad global,
con la que podria suplantar a una simple ética del éxito, que privilegia los medios
en funcion de fine pragmaticos, considerando bueno todo aquello que funciona o
proporciona beneficios, poder y placer. El futuro de estas éticas es el desorden, mas
violencia, y mortandad.

Por todo esto, el mensaje que nos da este fildsofo se concretiza con estas palabras:
“-se requiere una- Responsabilidad de la comunidad mundial con respecto a su
propio futuro. Responsabilidad para con el ambito comtin y medio ambiente, pero
también para con el mundo futuro.

Los responsables de las diferentes regiones, religiones e ideologias han de aprender
a pensar y actuar desde contextos globales™”

Para ¢l, lo importante no es moralizar sino reflexionar sobre esta grave situacion
de los seres humanos en el mundo actual. Para mi, la reflexion de todo esto si

95 Kiing, Hans, Op. Cit., p.17.

96 Entiéndase por violencia estructura, aquélla que se ha definido “como la causa de la di-
ferencia entre lo potencial y lo efectivo, entre aquello que podria haber sido y aquello que
realmente es”. Véase: Johan Galtung, Investigaciones teoricas. sociedad y culturas contem-
pordaneas, Tecnos, Madrid, 1995, 314.

97 Kiing, Hans, Op. Cit. 46.

98 Kiing, hans, Op. Cit., p.46-47.

99 Kiing, Hans, Op. Cit., p. 49.
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es importante, pero considero que mas importante es no sélo moralizarnos desde
una vision universalista numérica, sino moralizarnos intersubjetivamente y en
relacion con la naturaleza, sobre todo desde una vision libre del cosmos, y de
nosotros mismos, con apertura al descubrimiento de la trascendencia ontolégica de
la Verdad, criterio supremo de todo saber verdadero y cierto, y del Bien Absoluto,
del cual todos los bienes relativos participan de EI.

Sin dejar de apoyarme en resultados de otros investigadores, que se han ocupado
con sumo interés en los problemas del conocimiento, de las costumbres y del
comportamiento humano, me atrevo a compartir las siguientes reflexiones en torno
al mismo tema central de este estudio.

Hablar y escribir acerca de la racionalidad como propiedad de todo ser humano y de
la moralidad como distintivo de una agrupacion cultural poblacional en cualquier
parte de la Tierra como posiciones teoricas y practicas, opuestas a la inteligibilidad
y eticidad, propiedades connaturales a todo ser humano, presuponen la existencia
de alguien, quien razone, entienda y quiera actuar en un determinado contexto
historico y temporal con aspiraciones reales a alcanzar el descubrimiento del Ser,
que se identifica con la Verdad y ambos con el Sumo Bien y Valor Supremo.

De esta aseveracion se colige que la oposicion mencionada persistira, en tanto
que los seres humanos sigamos, muchas veces, por la senda de la pérdida del
ser, sustituido por un constante devenir de modo infinito pero a la vez, inmersos
solamente en una inmanencia césmica y biologica, y sujetos singularmente a un fin
terminal de nuestra vida individual.

Para responder pues, al interrogante inicial, es preciso responder a estas otras
preguntas: primera, /quién soy yo?; segunda, ;Qué puedo conocer?; y ;Qué debo
hacer?

A la primera pregunta respondo con San Agustin, quien afirma lo siguiente: “<...el
hombre es alma racional, quien sirve de su cuerpo mortal y terreno>. Esta alma sin
embargo, tiene tres funciones, que son la memoria, el entendimiento y la voluntad.
Y mas claramente el mismo Agustin escribe en su obra de Trinitate (IX,4). <Estas
tres cosas, memoria, entendimiento y voluntad, no son tres vidas, sino una vida,
ni tres mentes, sino una mente, consecuentemente tampoco son ciertamente tres
substancias...”1%,

Pareciera que en la cita anterior, el autor menospreciara al cuerpo humano, sin
embargo, no es esta su intencion, a juzgar por las palabras que escribe en su libro
Naturaleza y origen del alma, donde afirma lo siguiente:

“Ignorabas, pues, tu la existencia del alma y del espiritu, claramente contenido en
estas palabras: <Has separado mi alma de mi espiritu> No sabias que estas dos
cosas pertenecen a la esencia de la naturaleza humana, de suerte que el hombre es
alma, espiritu y cuerpo, si bien algunas veces el alma y el espiritu son designados
con el nombre comun de alma, como sucede en aquel pasaje del Génesis: <Y fue
hecho el hombre viviente con alma> (Gén., 2.7). Pues aqui se entiende comprendido
también el espiritu™'"". Pero, es preciso aclarar con el mismo filésofo que el espiritu
no es toda el alma entera sino una facultad de la misma “con la potencialidad

100 Perfecto Sanchez, José Ricardo, “La memoria, receptaculo viviente de experiencias en la
conciencia”. Studi Sciacchiani, vol. X1V, abril de 2008,79.

101 Perfecto Sanchez, José Ricardo, “La memoria, receptaculo viviente de experiencias en la
conciencia”, Op. Cit., p. 70.
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de raciocinar, entender y conocer”'®. El alma humana pues, en esta perspectiva
agustiniana, que comparto, se manifiesta a través de su conocimiento racional que
implica dos aspectos, el sensible y temporal, que corresponde a la ratio inferior, y el
inteligible y eterno, a la ratio superior. La primera es fuente de la ciencia, cuyo fin
es satisfacer las necesidades practicas de la vida, mientras que la segunda es fuente
de sabiduria, “<la cual versa sobre las verdades y razones eternas, sobre las ideas
inmutables y absolutas, necesarias y divinas del mundo inteligible>"1%.

Desde esta perspectiva agustiniana, reafirmo que la naturaleza del ser humano
esta integrada por el alma y cuerpo, en el entendido de que nuestra alma tiene
tres funciones que son: memoria, entendimiento y voluntad. Por lo que respecta
a la memoria, dice Sciacca, interpretando a San Agustin, que la memoria es el
conocerse del alma a si misma, al decirnos que <hay un conocimiento esencial,
oscuro e implicito, que es la memoria del presente, y un conocer accidental, claro e
implicito, que Agustin llama cogitare (pensar). Con el primero el alma se conoce a
si misma permanentemente porque la noticia de si no es esencial a su naturaleza y es
inherente solo al ejercicio actual de una funcion suya>'". De donde se puede inferir
que nuestro origen primigenio y nuestro fin Glltimo existencial no son ignorados, por
ser connaturales a nosotros mismos, sino mas bien han sido olvidados por propia
conveniencia y comodidad, pues es facil actuar conforme a la regla del hedonismo,
que dice: procurar el maximo de placer con el minimo de dolor u otros principios
basados en intereses egoistas y prefiados de soberbia.

La memoria por consiguiente, se aposenta en nuestra interioridad, pues el alma
puede descubrir la Verdad en si misma, que es Dios, quien esta presente en nosotros
y a la vez puede estar ausente por nuestro olvido. Por ejemplo dice Sciacca: “He
leido el libro de un autor , cuyo nombre no logro recordar. Aqui la memoria no
es recuerdo sino olvido, omision. Hay ausencia del nombre, pero también hay la
presencia, como algo desconocido, de aquello que no recuerdo, la presencia de un
recuerdo no recordado”®

Con relacion al entendimiento del hombre, hay que recordar que, siguiendo al
filosofo de Hipona, una de las potencialidades de nuestro espiritu es entender,
funcion ciertamente que corresponde a la ratio superior, capaz de descubrir al
Ser, como Ser Supremo, Verdad Absoluta y Bien Perfecto. En suma, con nuestra
inteligencia, tomada ésta en sentido estricto, como ya se explico al principio de este
estudio, estd hecha para intuir las verdades eternas y en cuanto a ser funcion del
espiritu, pertenece, no al bios temporal del ser humano sino a la ultra-dimension de
la existencia humana, insertada en el tiempo, pero destinada a la eternidad.

En cuanto a la voluntad, cabe sefialar que es la tercera funcion del alma humana,
entendida no como funcion aislada de las otras dos, sino intimamente vinculadas
entre si, llamandose una a la otra, pero con la posibilidad de quedar aisladas por
preferencias mal decidas por el mismo ser humano. Esta vinculacion aparece
explicitamente en la siguiente cita de San Agustin: “El alma que tiene conciencia
de si, tiene la memoria de si que es tan verdadera que esta presente a si misma,

102 Perfecto Sanchez, José Ricardo, “La memoria, receptaculo viviente de experiencias en la
conciencia”, Op. Cit., p. 71.

103 San Agustin, “De Trinitate”, XII, 14-15. Véase Obras Completas de San Agustin, vol. 111,
BAC., Madrid, 1971, 71.

104 Sciacca, M. F., Sant 'Agostino, L' Epos, Palermo, 1991, 71.

105 Sciacca, M.F., Op. Cit., pp.. 279-280.
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si se recuerda, se entiende; si se entiende, se ama...”'. Y, yo agregaria, y si se
ama, puede amar a sus semejantes, pues nadie da lo que no tiene; y, si ama a sus
semejantes, ama a Dios, como su Principio y Fin, sin encerrarlo a ninguna religion
particularizada.

La separacion “voluntaria” de estas facultades y de sus funciones respectivas genera
desorden, caos, violencia, corrupcion, muerte. Por lo mismo, es urgente recuperar
el orden, disminuir la violencia de todo tipo, rescatar valores y virtudes y promover
todo lo que es vida, respetando el grado de participacion de existencia, que tiene
cada ser conforme a su naturaleza propia.

Por consiguiente, razébn y moral, e inteligencia y ética se complementan,
enriqueciéndose reciprocamente en beneficio de cada ser humano y de toda sociedad
en una relacion mas armoniosa entre si y con la misma naturaleza.
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Etica y Epistemologia

en el Pensamiento Complejo

J. Loreto Salvador Benitez'"’

Introduccién

Aqui se analiza el método que propone Edgar Morin del pensamiento complejo
para mirar desde otra perspectiva a la realidad, los hechos y los fendmenos
naturales, humanos, sociales e, incluso cdésmicos, mas alla de la abstraccion, la
disyuncién y la reduccién que conforman el paradigma de la simplificacion. La
obra moriniana posibilita, conforme al propio pensar complejo, multiples lecturas
desde areas y disciplinas en apariencia distantes y dispares, pero con conexiones
intimas. Hacemos énfasis en la ética y la epistemologia que propone el pensamiento
complejo, y la conexion que puede observarse entre ellas. Se caracterizan el
pensamiento propiamente y el método, que estimamos pertinente como estrategia
para ‘construir’y ‘reconstruir’ saberes desde las iniciativas, creatividades, libertades
y voluntades de los individuos que aprehenden.

El método es una empresa intelectual ambiciosa que consta de seis obras donde se
analizan la naturaleza, la vida, el conocimiento, las ideas, la humanidad y la ética;
propone un modo de pensar capaz de didlogo y negociacion, distinto al paradigma
predominante de la simplificacion del saber y lo real. La complejidad va de la
periferia al centro, concibe ‘macro-conceptos’ que detonan interrogantes en torno al
problema de la conexion entre empirismo, logica y razon; he aqui el nudo gordiano
del conocimiento y la epistemologia. El saber cientifico aspira a descubrir el orden
y leyes que rigen la complejidad natural, humana, césmica pero en el intento
simplifica las cosas por cuestion de orden y comprension; no obstante evidencia
que el conocimiento no se orienta a la reflexion sobre si mismo.

107 Profesor investigador, Instituto de Estudios sobre la Universidad (IESU).
jlsalvadorb@uaemex.mx
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Respecto a la ética y sus fundamentos se observa una crisis generalizada en distintos
ambitos y espacios; entre otras causas por una responsabilidad diluida y una débil
solidaridad; ésta crisis de fundamentos se ubica en una convulsion mayor de las bases
de la certeza que conduce a su vez, a la crisis de los fundamentos del conocimiento
cientifico y filosdfico. Conocer la complejidad humana es un imperativo para su
abordaje y comprension; a ésta hay que rescatarla de la voragine de incomprension
mundana, fuente de corrupciones y violencias, pues la comprension hace a hombres
lucidos y éticos. Complejidad humana que se diversifica en la autonomia, la libertad
y la voluntad de los individuos, pero simultdneamente sienta sus bases en el amor,
la amistad, la solidaridad y la responsabilidad.

1.- Caracterizacion del pensamiento complejo.

Con el discurso sobre la complejidad se arriba a un problema logico y general;
esto es que incumbe ¢ involucra a la ciencia, a la ética, a la politica y a la sociedad
en su conjunto; en tanto problema de pensamiento y paradigma atafie a una
epistemologia. Como una manera de reflexionar el pensamiento complejo se crea
y recrea en el transitar; la ubicacion es el espacio mental donde las expresiones
del pensar complejo se vuelven pertinentes alternativas respecto al paradigma
de la simplificacion. Se trata de una dimension mental donde no se aporta sino
que se desvela, des-oculta la incertidumbre. Lo anterior dado que es un mito la
certeza generalizada, en todo caso es mas aquel pensamiento que identifica la falta
de precision y vaguedad de un pensamiento que margina la certidumbre de forma
irreflexiva. El pensar complejo asume un mayor compromiso con el conocimiento,
cuando parte de la lucidez que evidencia la ausencia de fundamento del saber,!®®
ante el autoengafio de una nocion de razon abstracta.

Un pensamiento complejo nunca es completo, porque es articulante y
multidimensional. La ambiciéon del pensar complejo es dar cuenta de las
articulaciones entre dominios de las disciplinas quebrantados por un modo de pensar
disgregador. Este modo de pensar simplificante aisla lo que dispersa, esconde lo
que religa. También en este ambito comprender y entender de alguna manera es una
interferencia que cercena la fuerza creadora de lo multiple que hay en lo real. En
tal orden el pensar complejo pretende un saber de multiples dimensiones y también
poiético. No obstante, reconoce que un conocimiento integral no es posible; de ahi
el axioma de la complejidad que plantea la imposibilidad de una omnisciencia.
Para tal efecto se apoya en la afirmacion de Adorno: La fotalidad es la no verdad.
Reconoce, de igual manera, un estado transitorio y esquematico del concepto.

El pensamiento complejo es motivado por la confrontacion constante entre el

108 Morin se refiere a una crisis de fundamentos que persiste en el desarrollo de la filosofia
moderna, que se ahonda en el siglo XX, donde se pueden sumar la ‘insuficiencia de la verifi-
cacion empirica’ de la que habla Popper y de la “verificacion logica’ de Goedel en las ciencias.
De manera simultanea a la crisis de fundamento del saber cientifico y filosofico, la idea de
‘realidad’ también entra en conflicto mediante la “desustanciacion” de la particula elemental.
De lo anterior se pasa, consecuentemente, a una crisis del fundamento del pensamiento, pues
no existe certeza ni verdad fundadoras; no hay causa ni analisis Gltimo. Morin afirma el logro
de la modernidad que sostiene la no existencia de fundamento cierto para el conocimiento; por
tal razon conviene advertir que el ‘conocer’ en tanto objeto, no puede ser s6lo un objeto como
los demas, puesto que es adecuado para conocer cualquier objeto (de estudio) pero también,
para ‘conocerse a si mismo’. (Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003, p.66)
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reconocimiento de lo no acabado y por tanto incompleto en todo saber, por una
parte y la pretension a un conocimiento no fragmentado, ni reduccionista, por la
otra.'”

Para el pensar complejo la ignorancia se muestra de dos maneras; en el que no sabe
y desea aprender, y en aquél que cree que el saber es un proceso acumulativo y lineal
que crece al iluminar alla, donde hay tinieblas, desconociendo que a su vez, toda
iluminacion proyecta sombras. Es inconveniente iniciar de manera metddica hacia
el saber motivados por una confianza en ‘lo claro y distinto’; a la inversa, se trata de
aprender a transitar en la incertidumbre y la oscuridad. El pensamiento complejo no
subestima y desprecia lo simple, mas bien cuestiona la simplificacion; es 16gico y
simultaneamente reconoce el rol que juega la imaginacion que rebasa a la dimension
l6gica; no margina lo lineal, mas bien la incorpora a su construccion y vision de
modelos para comprender la realidad''?; piensa mediante ‘macroconceptos’, esto
es, por la asociacion de conceptos distanciados generalmente, antagdénicos en
ocasiones, pero en una interrelacion emergen formas complejas que, sin esa fuerza de
interaccion se esfuman. Estos macroconceptos retnen términos que se contradicen
y expulsan, pero cuando se asocian de manera critica, crean una ‘realidad logica’
mas atractiva y comprensiva que por separado. Con el manejo de conceptos y
palabras es deseable ‘violentar el lenguaje’ de manera creativa en aras de la
comprension. El pensamiento complejo por el ejercicio de la macroconceptuacion
aspira a avanzar en comprension, al reconocer criticamente lo que se pierde en la
cosmovision unidimensional de un pensar reduccionista y simple.

La necesidad de un pensamiento complejo se impondra progresivamente a lo largo
del camino donde aparecen las carencias, insuficiencias y limites del pensamiento
simplificante. Esto es que no se puede eludir el desafio de lo complejo. No hay que
asumir y retomar la pretension de la manera de pensar simple, de intentar controlar
lo real; mas bien hay que ejercitarse en un modo de pensar capaz de didlogo y
negociacion, de tratar con lo real; en tal sentido el pensamiento complejo pretende
el conocimiento multidimensional, dado que es alentado por una constante tension
entre el anhelo a un saber no dividido, parcelado o reduccionista y la aceptacion de
que todo conocimiento es inacabado, incompleto.!!

El concepto de auto-organizacion apuntala la vision moriniana cuya obra, si bien
diversa fue cuestionada por dispersa; no obstante, de la aparente confusion y
complicacion, se puede reunir en si el orden, desorden y organizacion; en esta ultima
confluye lo uno y lo diverso, nociones complementarias y a la vez antagonicas que
se ponen en constelacion e interaccion. La complejidad ha transitado de la periferia
al centro devenido en magnoconcepto, crucial espacio de interrogantes que liga al
‘nudo gordiano’ del problema de las conexiones entre lo empirico, lo logico y lo
racional.

Cabe recordar que se vive el imperio de los principios: abstraccion, disyuncion,
y reduccion que en conjunto configuran lo que Morin denomina el ‘paradigma
de simplificacion’. Descartes planted ese paradigma de Occidente y desarticuld

109 Cfr. Edgar Morin, Et. al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003 pp.65-67.
110 Morin entiende por realidad aquello que en sus diferentes manifestaciones opone resisten-
cia a la elucidacion critica del pensamiento y al quehacer del sujeto autonomo quien, mediante
la reflexion, se esfuerza por quebrantar la cerradura estructural que lo individualiza.

111 Cfr. Edgar Morin, Introduccion al pensamiento complejo, Gedisa, Barcelona, 2003, pp.
22y 23.
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al hombre que piensa (ego cogitans) y a la cosa extensa, esto es la filosofia y la
ciencia; postulé como principio de verdad las ideas ‘claras y distintas’, es decir,
el pensamiento disyuntor. Tal paradigma domina la aventura del pensamiento
occidental desde el siglo XVII; si bien ha alentado progresos en el saber cientifico
y la reflexion filosdfica, sus consecuencias nocivas no se revelan sino hasta el siglo
XX. La disyuncion enrareci6 las comunicaciones entre el conocimiento cientifico
y filosdfico; privo a la ciencia de la posibilidad de conocerse, de pensar sobre si
misma. El principio de disyuncion aislé de manera radical a los tres grandes campos
del saber: la Fisica, la Biologia y la ciencia del hombre. La manera de paliar esta
disyuncion fue por medio de otra simplificacion: la reduccion de lo complejo
a lo simple (de lo bioldgico a lo fisico, de lo humano a lo bioldgico); aunado a
ello la ‘hiperespecializacion’ desgarraria y fragmentaria el tejido complejo de las
realidades, haciendo creer que ese corte arbitrario sobre lo real era precisamente lo
real. El ideal del saber cientifico clasico era descubrir tras la complejidad aparente
de los fenémenos, un ‘orden perfecto legislador’ de una maquinaria césmica hecha
de microelementos (atomos) reunidos de diversa manera en objetos y sistemas. Este
conocimiento fundaria su rigor y operacionalidad sobre la medida y el calculo; no
obstante, la matematizacion y la formalizacion han desintegrado cada vez mas a los
seres por considerar realidades nada mas a las formulas y ecuaciones que dominan
a las entidades cuantificadas. El pensamiento simplificante no puede concebir la
conjuncion de lo uno y lo multiple (unitas multiplex); o une de manera abstracta y
anula la diversidad o yuxtapone lo diverso sin crear la unidad.'?

Morin advierte sobre la aproximacion a una ‘mutacion sin precedentes’ en el conocimiento;
se evidencia que éste no esta orientado a la reflexion sobre si mismo, para ser analizado,
dialogado entre el espiritu del hombre, mas bien se configura para su control y manejo por
potencias y lideres de estados. La vision fraccionaria y unidimensional de los fenomenos
humanos es muestra de una falta de capacidad para crear la complejidad de la realidad
del hombre en sociedad, en sus dimensiones micro y macro, en tanto ser individual y
como conjunto humano planetario, universal. Pero como entender la complejidad, sino
en tanto entrecruzamiento, complexus: lo que esta en conjunto tejido de constituyentes
heterogéneos asociados de forma inseparable; se muestra la paradoja de lo uno y lo
multiple. Mas detenidamente se trata de las acciones, azares, eventos, determinaciones,
interacciones que conforman el mundo fenoménico. De tal manera que se muestra lo
enmaranado, lo inextricable de la ambigiiedad, el desorden, la incertidumbre. De ahi la
necesidad para el conocimiento de descartar la incertidumbre, allanar la ambigiiedad,
aclarar, distinguir; no obstante, se reconoce que tales formas de proceder crean cierto
riesgo de generar ‘ceguera’ de descartar los caracteres de lo complejo. En breve, ha
faltado afrontar la complejidad humana-social en lugar de confundir al desintegrarla o
esconderla.'® Es preciso, para tal efecto, tomar conciencia de la ‘patologia contemporanea
del pensamiento’; entender que el trastorno de la razon es la propia racionalizacion que
enclaustra en un esquema de ideas coherentes, pero fragmentado y unilateral a lo real;
desconoce que parte de la realidad es ‘irracionalizable’.

112 Ibid., pp.29, 30.
113 Ibid., pp.32, 33.
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2.- El método del pensar complejo

Todo conocimiento abarca una competencia, una actividad cognitiva que se realiza
en relacion a esta aptitud y un saber como resultado de estas actividades. El cerebro
en tanto extraordinaria maquina bio-fisico-quimica hace posible la manifestacion de
las aptitudes y cualidades cognitivas. Esto es el aparato de la cognicion manifiesto
en la mente individual; pero dichas cualidades solo pueden crecer al interior de
una cultura que produce, transmite y conserva un lenguaje, una logica, un capital
de conocimientos y criterios de verdad. En este contexto el espiritu humano crea
y ordena su conocimiento, para tal efecto recurre a medios culturales disponibles.
En el devenir historico del hombre la actividad y produccion cognitiva ha visto
interacciones, “antagénicas y complementarias, con la ética, el mito, la religion,
la politica, y el poder con frecuencia ha controlado el saber para controlar el poder
del saber”."*

Detalmaneratodoevento cognitivorequieredelaintegracion de procesos energéticos,
eléctricos, fisiologicos, lingtiisticos, 16gicos, psicologicos, colectivos, personales
que se engarzan unos a otros. Conocer, entonces, es un fenomeno multidimensional
en tanto que, ineludiblemente, es una expresion biologica, cerebral, mental, cultural
y social. Sin embargo, tal fendmeno multicausal es alterado por la organizacion del
conocimiento en el seno cultural; saberes que reunidos permitirian el ‘conocimiento
del conocimiento’ se encuentran fraccionados y separados. Muestra de ello es la
separacion entre ciencia y filosofia que ha motivado a la ruptura entre el espiritu
y el cerebro, donde el primero es cuestion de la metafisica y al segundo atienden
las ciencias naturales; aunado a ello los bloques disciplinares han apuntalado la
dispersion y separacion.

Resulta dificil comprender la disyuncion, la manera en que el conocimiento se
fracciona. Porque se vive en una época que exalta el progreso del saber, la produccion
de descubrimientos, es complicado darse cuenta que ‘nuestras ganancias inauditas
de conocimiento se pagan con inauditas ganancias de ignorancia’.'’ Si bien la
Universidad y la investigacion son espacios naturales de la libertad de pensamiento,
permiten y toleran desviaciones; hay que asumir conciencia de las mismas carencias
cientificas y universitarias, pues no se recuerda que generan la mutilacion del
conocer, esto es, el oscurantismo. Hoy en dia el conocimiento contemporaneo se
edifica cual Torre de Babel que nos domina el lugar de dominar a él.

Se puede hablar de una crisis del conocimiento en cuanto a sus fundamentos
que une a su vez a la crisis de las bases del conocer filosofico, convergiendo
una y otra en ‘crisis ontologica’ de lo Real. Se parte de un reconocimiento de la
multidimensionalidad del fendmeno del conocimiento; también de reconocer una
oscuridad oculta en el corazon de una nocion esclarecedora de las cosas.
“Partimos de una amenaza que procede del conocimiento, y que nos lleva a buscar
una relacion civilizada entre nosotros y nuestro conocimiento. (...) En el corazéon
de esta crisis, ahondandola incluso, partimos del logro final de la modernidad,
que concierne al problema primero del pensamiento: el descubrimiento de que
no existe ningtin fundamento cierto para el conocimiento y de que €ste contiene

114 Cfr. Edgar Morin, El Método III. El conocimiento del conocimiento; Catedra, Madrid,
1994, p. 20.
115 Ibid., pp. 20, 21.
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sombras, zonas ciegas, agujeros negros”.!' En breve, ningun sistema cognitivo es
posible conocer de manera exhaustiva, tampoco validarse completamente a raiz
de sus instrumentos de saber propios. Esto es que renunciar a la exhaustividad o
completud es una ‘condicién del conocimiento del conocimiento’. No obstante,
cabe tener presente que la aptitud reflexiva, propia del espiritu humano, posibilita
que toda representacion, concepto, idea, pueda convertirse en objeto posible de
representacion; dada la aptitud del conocer cientifico para abordar de manera
objetiva los 6rganos y procesos neurocerebrales que incumben al conocimiento,
se puede conformar un saber de los fendmenos y dominios cognitivos, e inclusive,
‘un segundo pensamiento reflexivo referido al pensamiento’. Es preciso observar
que el ‘conocimiento del conocimiento’ permanece al interior de la conciencia, del
lenguaje y del pensamiento. Propiamente el conocimiento “no puede ser un objeto
como los demads ya que es lo que sirve para conocer a los demads objetos y lo que le
sirve para conocerse a si mismo.”""”

En el contexto de las condiciones bio-antropo-socio-culturales de creacion y
formacion del conocimiento, como los dominios de influencia e intervencion
del propio conocer, es dificil aislar el campo del conocimiento. Implica una
reproblematizacion en y por el conocer, esto es cualquier relacion entre el hombre,
la sociedad, la vida y el mundo. Con esto el conocimiento del conocimiento no
podria delimitarse estrictas fronteras; pero tampoco puede dispersarse en diversos
saberes para esclarecer la interrelacion antropo-bio-cosmica. Este conocer del
conocer “debe llegar a ser, con toda legitimidad, cientifico al ciento por ciento, al
objetivizar al maximo todos los fendémenos cognitivos. Pero al mismo tiempo debe
y puede seguir siendo filosofico al ciento por ciento”.!'

Entendida la multidimensionalidad de caracteres del conocimiento y la complejidad
de problemas que éste plantea, es preciso abrir el complicado didlogo entre la
reflexion subjetiva y el conocer objetivo. En el estado actual de la ciencia y la
filosofia, por si solas son insuficientes para ‘conocer el conocimiento’. El
pensamiento puede estar a la altura de la complejidad y la multidimensionalidad de
problemas; entonces, ciencia y filosofia podrian mostrarse como dos caras distintas
pero complementarias de lo uno: el pensamiento.

El método del que se habla en el pensamiento complejo es ‘una ayuda a la
estrategia’ que comporta descubrimiento e innovacion. El fin del mismo aqui es
apoyar a pensar por uno mismo a efecto de responder al desafio de la complejidad
de los problemas. Se trata de echar a andar la reflexion para afrontar la paradoja
clave: el operador del conocimiento debe convertirse al mismo tiempo en objeto del
conocimiento. Se trata de un método autoproducido a partir de la necesidad de hacer
comunicar los saberes dispersos para superar concepciones que o bien disjuntan o
abusivamente unifican; todo ello en la intencién de dialogar con lo real. Método
como la ruta que se traza y nos ‘inventa’; herramienta fuerte para las estrategias
de conocimiento y accion, a efecto de contextualizar, ecologizar y globalizar los
saberes y las decisiones. Se trata de una necesidad por clarificar el manejo (confuso
y disperso) de la nocion complejidad vy, a la par, diferenciar y relacionarla con la
idea de pensamiento complejo.

116 Edgar Morin, Op. Cit., pp 24, 25.
117 Ibid., p.26
118 [Ibid., p.28
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2.1 El sujeto estratega y pensante

Descartes apunt6d la necesidad de proceder en toda indagacion desde certezas
establecidas de manera ordenada, no al azar. Comprendido asi el método es un
programa aplicado a una naturaleza y a una sociedad vista como algo trivial y
determinista. Presupone que es posible partir de un conjunto de reglas ciertas
y permanentes que se pueden seguir de forma mecdnica. De estar en lo correcto
cuando se afirma que la realidad cambia y se transforma, una idea del método
cual programa resulta insuficiente dado que, ante hechos inciertos y situaciones
cambiantes de poca utilidad resultan los programas, lo que se requiere para tal
efecto es la presencia de un sujeto, estratega y pensante. De tal manera se puede
sostener: en situaciones complejas, donde en un mismo espacio y tiempo puede
haber orden y desorden, azar y determinismo, ahi donde nace lo incierto es precisa
por parte del sujeto una actitud lucida y estratégica ante la desinformacion, el
desconcierto, lo perplejo. Es posible otro acercamiento al método en tanto camino,
ensayo generativo, estrategia “para” y “del” pensamiento; en tanto acto de pensar
del individuo ‘viviente’, no abstracto; un sujeto con posibilidad de aprender, crear
e inventar “en” y “durante” su transitar.!’

Enbreve, ‘el fundamento de nuestro método es la ausencia de todo otro fundamento’.
Por otra parte, se puede determinar una relacion entre el método, en tanto camino,
y la experiencia es pos del conocimiento, entendida cual recorrido generador de
saber y al tiempo, poseer una sabiduria. La filosofa Maria Zambrano se refiere a
una metafisica para la experiencia, al momento de apuntar a la peculiaridad de un
método-camino que recorre la experiencia de la pluralidad y lo incierto. Método-
camino no sélo de la mente del hombre, sino de la persona toda en la realizacion
de lo posible e imposible, del anhelo y la esperanza de aquello que se puede lograr
y esperar. De ahi que

“la experiencia precede al método. Se podria decir que la experiencia es a priori y el
método a posteriori. (No obstante que) ... la verdadera experiencia no puede darse
sin la intervencion de una especie de método. El método ha debido estar desde un
principio en una cierta y determinada experiencia, que por la virtud de aquél llega
a cobrar cuerpo y forma. M4s ha sido indispensable una cierta aventura y hasta una
cierta perdicion en la experiencia, un cierto andar perdido del sujeto quien se va
formando. Un andar perdido que sera luego libertad.”'?

Ahora bien, ese camino comienza a partir de algo, de igual manera configura un fin.
Por tanto importa entender el sitio que ocupa la teoria y la manera en que se relaciona
con el método. “Una teoria no es el conocimiento, permite el conocimiento; no es
una llegada, es la posibilidad de una partida; no es una solucion, es la posibilidad de
tratar un problema. Una teoria s6lo cumple su papel cognitivo, s6lo adquiere vida,
con el pleno empleo de la actividad mental del sujeto. Y es esta intervencion del
sujeto lo que le confiere al método su papel indispensable.”'?! En el pensamiento
complejo la ‘teoria esta entramada’ y para echar andar al método es preciso
iniciativa, estrategia, invencion, arte, incluso.

119 Idem., p. 19.

120 Maria Zambrano, Notas de un método, Mondadori, Madrid, 1989, p. 133; en Morin, E. Et.
al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003.

121 Edgar Morin, Et. al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003., p.68.
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Existe una correlacion entre método y teoria, esto es que: generado por la teoria el
método a su vez laregenera. La teoria con cierta complejidad solo puede conservarla
en una recreacion intelectual constante, dado que de manera constante tiene el
riesgo de degradarse, esto es, simplificarse. Método y teoria son componentes
imprescindibles del conocimiento complejo. Ademas de una precariedad del pensar
el método involucra una falta de fundamento del conocer como se ha dicho.

Es precisa una toma de conciencia radical al respecto pues hay errores que permean
la vida y convivencia humanas. La causa del error en si no esta en el error de
hecho (falsa percepcion), ni en la equivocacion logica (incoherencia), sino en la
manera de organizar el saber en sistemas de ideas (teorias, ideologias). Una nueva
ignorancia conectada al crecimiento de la ciencia se percibe, como una ceguera
novedosa que se hilvana a la practica degradada de la razoén. Hay un desarrollo
‘ciego e incontrolado del conocimiento’ que se configuran en amenazas graves para
la humanidad: armas termonucleares, desequilibrios ecologicos, manipulaciones
de todo orden, entre otros.'”? Por tanto es necesario asumir una conciencia de la
naturaleza y las consecuencias de los paradigmas que cercenan el conocimiento
y distorsionan lo real. El destino de la era planetaria'>® muestra a la humanidad su
involucramiento en una odisea terrena y comun a toda ella; humanidad que convive
con dos tensiones antagdnicas y complementarias: a) ciencia, técnica, industria e
interés econdomico y b) los principios humanistas y emancipadores del ser humano.
De ahi que se precise la posibilidad de una sociedad-mundo competente para dirigir
a la humanidad en su devenir planetario.”* La practica del método que se viene
explicando precisa incorporar la nocion “error” asi como una distinta interpretacion
de la verdad. Tal error emerge como problema original y prioritario; no obstante
lo que se ha dicho y escrito queda atin mucho por pensar. Una gran equivocacion
serfa ignorar el problema del error.'> “El dominio del error humano es mucho mas
vasto e incluye dimensiones biologicas y experiencias de la animalidad que portan
conocimientos sobre el error ajenos todavia a la problematica de la verdad y el
método”.¢ Hay que agregar que el predominio del error humano es mayor que el
asunto de la verdad como adecuatio. También que al error incumbe la emergencia
del fenomeno propiamente del hombre circunscrito a la idea y la palabra: el lenguaje.
Se puede afirmar que la palabra ha posibilitado una nueva manera de inducir al otro
a la equivocacion, dicho de otra forma, a la mentira.

Con la idea de verdad se hace mas evidente el error, se agrava, de alguna manera;
pues aquél que se asuma poseedor de la primera es insensible, a su vez, a los yerros

122 Cfr. Edgar Morin, Introduccion al pensamiento complejo, Gedisa, Barcelona, 2003, p.
27.

123 Morin apuesta por una identidad y conciencia terrenal o planetaria, donde todos los seres
humanos, sobre todo a partir del siglo XX, han asumido que viven los mismos problemas
fundamentales de vida y muerte; estan unidos de alguna manera a la misma comunidad (la
humana) de un destino planetario unico. (Cfi: Los siete saberes necesarios para la educacion
del futuro, Unesco, México, 1999, p.71) Esta idea coincide con matices respecto a la nocion
‘cosmopolita’ de los estoicos, que se sentian ciudadanos del mundo y no solo de Atenas, o
cualquier otra ciudad de Grecia; esto es una identificacion total y no solo parcial, con la tierra,
sus hombres, sus ciudades, con la vida.

124 Cfr. Edgar Morin, Et. al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003., p.11.
125 Cfi: Los siete saberes necesarios para la educacion del futuro, Unesco, México, 1999;
obra que principia seflalando la importancia de esta cuestion en el ambito educativo.

126 Edgar Morin, Et. al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003, p.26.
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que puedan localizarse en su sistema de ideas y, consecuentemente todo lo que
contradiga o se oponga a la verdad que asume, lo considerard error. La mayor
fuente de error es precisamente la idea de verdad; la equivocacion basica radica
en una apropiacion exclusiva de ella. En descargo de lo anterior, se descubre que
la verdad es fragil y puede ser alterada, lo que posibilita poner en duda verdades
establecidas. De tal manera que la cuestion del error, modifica de alguna forma el
problema de la verdad; no se niega a esta, sin embargo, la ruta en su sentido resulta
una busqueda sin fin. Los senderos de la verdad tocan al ensayo y el error en una
constante itinerancia; seria una equivocacion grave andar tras la verdad sin buscar
también al error.

2.2 Conocimiento del conocimiento

La estrategia halla recursos, efectiia inversiones y desvios; es abierta, progresiva,
enfrenta a lo no previsto y nuevo; improvisa e, incluso, innova; se desdobla en
situaciones aleatorias aprovechando la diversidad y el obstaculo para lograr sus
fines; aprovecha de sus equivocaciones, precisa del control, la iniciativa, la decision
y la reflexion. De ahi que en el método, en tanto obra de un ser pensante, se ensayan
estrategias para atender lo incierto. En este orden método es aquello que sirve
para aprender y, simultdneamente, es aprendizaje; dicho de otra manera, posibilita
‘conocer el conocimiento’. Bachelard sostenia que todo discurso del método es una
argumentacion de circunstancias; pues, no existe un método ajeno a las condiciones
que vive el sujeto. El método ensena a aprender, es una travesia que inicia con
la bisqueda del propio método; despliegue de una ruta con el temple suficiente,
a efecto de resistir las ‘tentaciones racionalistas’, como: 1) la idealizacion, 2) la
racionalizacion y 3) la normalizacion. La primera es la creencia de que la realidad
puede reducirse a la idea y, por tanto, valorar que so6lo lo inteligible es real; la
segunda pretende capturar lo que se comprende por ‘realidad’ en la coherencia
y orden de un sistema, prohibiendo cualquier desbordamiento y justificando este
modo de pensar el mundo; la tercera enfrenta y elimina lo ajeno, irreductible e
incomprensible.'?’

El método mas que una estrategia del sujeto es herramienta creadora de estrategias
propias; ayuda a conocer y es asi mismo conocimiento; se configura como un
arte y estrategia en el pensamiento complejo. Antafio, desde el paradigma clasico
arte y ciencia se excluian; ahora son necesarias las manifestaciones artisticas
para el hallazgo cientifico y, en lo sucesivo seran imprescindibles para la ciencia.
También el método posee la reflexividad que abre camino a la filosofia; se trata de
la aptitud rica del pensamiento cuando este es capaz de ‘autoconsiderarse’; dicho
de otra manera el acto de pensar es la posibilidad de modificar las condiciones de
pensamiento, que permite “la integracion de la contradiccion en un conjunto en el
que pueda continuar fermentando, sin perder su potencialidad destructiva e incluso
su potencialidad constructiva.”!?®

El camino/ensayo/estrategia: método posee principios que constituyen una guia para
el pensar complejo, a saber: a) Principio sistémico u organizacional que posibilita
la relacion de las partes con el conocimiento del todo y viceversa; b) principio

127 Cfr. Edgar Morin, Et. al, Educar en la era planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003., p.33.
128 Idem., p. 37.
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hologramadatico donde cada parte posee la totalidad de la informacion del objeto
representado, en la organizacion compleja la parte esta en el todo como el todo en la
parte; verbigracia, cada persona en tanto individuo lleva la presencia de la sociedad
que integra a través de la cultura y el lenguaje; ¢) principio de retroactividad, con
este concepto se trasciende la causalidad lineal; frente a la vision causa-efecto
la situacion puede verse desde otro nivel: no solo la causa actua sobre el efecto,
sino que este retroactua informacionalmente sobre la causa, lo que permite la
autonomia del sistema; d) principio de recursividad, entendido el proceso recursivo
cuyos productos se requieren para la generacion del proceso mismo, se trata de
una dinamica auto-organizacional y auto-productiva; e) principio de autonomia/
dependencia, donde se introduce la nocion de proceso auto-eco-organizacional,
esto es que toda organizacion requiere para preservar su autonomia de abrirse
al ecosistema del que se alimenta y al que modifica; f) principio dialdgico,
puede explicarse como una asociacion compleja de instancias necesarias para la
existencia, funcion y desarrollo de un fenémeno organizado; auxilia a pensar en
un espacio mental Uinico logicas que se completan y se excluyen; g) principio de
reintroduccion del cognoscente en todo conocimiento, se propone reincorporar el
rol del sujeto observador/conceptuador/estratega en todo saber; tener claro que el
sujeto no refleja sino construye la realidad a través de los principios referidos.

De tal manera que el método se convierte en central y vital al momento de
reconocer al sujeto que indaga, conoce y piensa; cuando se reconoce que el saber
no es recopilacion de datos e informaciones sino su organizacion; cuando la 1ogica
se despoja de su valor ‘absoluto y perfecto’ y, simultaneamente, la cultura y la
sociedad posibilitan la duda respecto a la ciencia; cuando se reconoce que la teoria
es inacabada que requiere de critica; en breve cuando emerge la incertidumbre y
tension en el saber, se desvelan y reviven ignorancias y cuestionamientos.

El método es, en suma, ‘reaprender a aprender’ en un transitar sin meta de antemano
definida; reaprender a aprender con la conciencia clara y plena de que el saber
conlleva en si mismo, de manera imprescindible, el sello de la incertidumbre.

2.3 Conocimiento multidimensional; epistemologia compleja

Laidea de conocimiento parece ‘unay evidente’, no obstante, cuando se le interroga
se diversifica y multiplica en innumerables nociones, formulando cada una de
ellas cuestionamientos novedosos. Al considerarse asi al saber, se puede suponer
‘legitimamente’ que contiene en si diversidad y multiplicidad, pues el conocimiento
es un fenomeno multidimensional en el sentido que, de manera inseparable y
simultanea, tiene una base bioldgica, cerebral, cultural, fisica, mental, psicologica
y social. Saber que, a su vez, se puede encontrar en lo no conocido, en la sombra
e ignorancia; sin embargo, ese conocimiento, intimo y filial a nosotros, ocurre que
puede ser extrafio y ajeno al momento que se le desea conocer. Lo anterior por la
dificultad de comprender la disyuncion de los saberes; circunstancia que impacta y
complica la posibilidad de conocer, el conocimiento, a nosotros mismos y el mundo.'?
Paradojicamente, cuando se levanta una torre de Babel con los conocimientos,
nuestro tiempo se zambulle en una ‘crisis de los fundamentos del conocimiento’.
Crisis de los saberes cientificos y filosoficos que, convergen en una crisis ontologica

129 Cfi: Edgar, Morin, El método; el conocimiento del conocimiento. Catedra, Madrid 2002,
pp. 18-21.

70 ¢ Etica y epistemologia



de lo Real, que enfrenta, a su vez, ‘al problema de los problemas’: la crisis del
fundamento del pensamiento.

En el centro dificil de esta situacion, profundizandola atn, se puede partir del logro
de la modernidad que se refiere al primer problema del pensamiento: el hallazgo de
la inexistencia de fundamento alguno cierto para el saber y, de que éste mas bien,
posee agujeros, zonas ciegas, sombras.'

Ahora bien, el hecho de historiar, relacionar y relativizar los saberes aporta
constricciones y limitaciones por una parte, pero también demanda exigencias
cognitivas creativas, por la otra. Lo claro es que, de cualquier manera, el
conocimiento no esta seguro de fundamento alguno; empero, /esto no significa
haber adquirido un primer conocimiento basico? En efecto, el saber no puede ser
un objeto como los demas, puesto que es el instrumento para conocer a los demas
objetos, y lo que simultdneamente permite conocerse a si mismo.

La idea del ‘conocimiento del conocimiento’ debe hacer frente a la paradoja de un
saber que no es su propio objeto puesto que surge de un sujeto; afrontar ese problema
complejo donde el sujeto del saber se transforma en objeto de su conocimiento
sin perder el rol de sujeto. Esto lleva a que la epistemologia compleja no puede
estar suspendida arriba de los conocimientos; por el contrario, debe integrarse en
cualquier empresa cognitiva que tenga el apremio, legitimo, de problematizarse. En
la crisis de los fundamentos a los que se ha hecho referencia y, ante el desafio de
la complejidad de lo real, todo conocimiento necesita hoy —acaso mas que nunca—
reflexionarse, situarse, problematizarse. Por tanto, la necesidad de todo aquel que
conoce, quienquiera que sea, en adelante puede ser: ‘no hay conocimiento sin
conocimiento del conocimiento’. De ahi que una epistemologia compleja deberia
descender cuando menos a las personas; para tal efecto se requiere de una revolucion
en las cabezas de los hombres."!

Morin sostiene que la cuestion del conocimiento radica en el centro del problema de
la vida; y que aun cuando éste se diferenciara y automatizara, continuaria siendo
inseparable de la organizacion, de la accion del ser. Tanto ser, conocer, el dominio
de la vida misma estan original y estrechamente indiferenciados, y no obstante que
se logren distinguir, seguiran siendo inseparables. De tal manera que, no soélo es
el ser lo que condiciona el saber, sino también es a la inversa. Expresado de otra

130 Idem., pp. 22,24,25.

131 Idem., 31-35. Morin piensa que “La educacion debe considerar que la experiencia del
siglo XX, tanto en las ciencias como en el arte, en general muestra un nuevo rostro de la
incertidumbre y de la confusion. No se trata solamente del clasico topico de la ignorancia hu-
mana en general, sino de la ignorancia agazapada, disimulada, casi nuclear, en el corazon de
nuestro conocimiento reputado como el mas cierto, es decir como el conocimiento cientifico.
El pensamiento complejo pone entre paréntesis el cartesianismo y al mismo tiempo retoma
y asume los logros centrales de la filosofia de la sospecha, y también asume plenamente la
idea socratica de ignorancia, la duda de Montaigne y la apuesta pascaliana. El pensamiento
complejo pretende sefialar la humanidad del conocimiento en su radicalidad. Del “conocete
a ti mismo” socratico pasamos al “condcete a ti mismo conociendo”. (...) Ciencia con con-
ciencia, este es el imperativo del pensamiento complejo”. (Morin, Et, Al, Educar en la era
planetaria, Gedisa, Barcelona, 2003 p. 68) Aunado a lo anterior, la educacion en perspectiva
a una reflexion y visiéon compleja de lo real, puede contribuir con los esfuerzos encaminados
a atenuar la crueldad y la regeneracion de la paz en el mundo.
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forma, la vida no puede autoorganizarse mas que con conocimiento; el ser viviente
no puede sobrevivir en su entorno mas que con conocimiento, y la vida no es viable
mas que con conocimiento; en breve: nacer es conocer, efectuar operaciones que
en conjunto implican traduccién /construccioén/ solucion. Esto es que el saber no
podria reflejar directamente lo real, pero si traduciry reconstruir la realidad.'® .
La aptitud para adentrarse estratégicamente en aquello que es ambiguo e incierto,
al buscar y usar al maximo certidumbres, precisiones, informaciones eso es
inteligencia. Se le puede ver como la virtud de un sujeto que se resiste al engafio
de los deseos, habitos y ciertos miedos subjetivos. En tal tenor, la informacion que
llega por los sentidos “se ‘materializa’ en sustancias quimicas y modificaciones
neuronales que almacenan fisicamente la significacion simbolica de las recepciones
sensoriales.”'*

Por tanto conviene partir del reconocimiento de dos realidades, inseparables; por un
lado no hay ‘operacion del espiritu’ al margen de una actividad local y general del
cerebro, por otro se precisa dejar atras la pretension de cualquier fendmeno psiquico
al margen, distante e independiente del basamento biofisico. Se ha descubierto, con
algo de estupefaccion, que interacciones por miles de millones mediante solo diez
sinapsis constituyen: un espiritu, un juicio, un pensamiento, una voluntad. En
breve, aquello que conoce es un ser-sujeto a través del espiritu/cerebro, y no un
cerebro o un espiritu por separado. Tanto espiritu y cuerpo son constituyentes del
individuo humano dotado de cualidad de sujeto.

El hombre es inteligente, no obstante la inteligencia misma constituye un desafio,
pues continua habiendo grandes incognitas en el microuniverso, inaudito y muchas
veces inexplorado, de cada individuo. Hay una ignorancia al respecto, la que por
cierto, no procede solo de la insuficiencia de nuestros saberes, sino de la insuficiencia
de los medios de conocimiento. Como se ha dicho, cual hoyo negro, el misterio
cerebral parece engullir la inteligibilidad del hombre; paraddjicamente se localiza
justamente en la raiz de la inteligibilidad. El conocimiento, incluso el mas racional
(matematico, filosofico, cientifico) moviliza afectividad y emociones que estan a
su servicio, sin embargo, pueden desbordarlo en manifestaciones de agresividad,
celos, apatia. De cualquier manera emocion y razon son inseparables. '**

2.4 Conocimiento y sus relaciones

(A que nos referimos cuando hablamos acerca del conocimiento o precisando,
qué es el conocimiento? Aunque aparezca determinado estudio con tendencias un
tanto practicas, en ocasiones se muestra necesario dar una primera definicion de
lo que ha de entenderse por tal concepto. Basicamente el conocer se relaciona
directamente con la vida y tenemos entonces un punto de partida, conocer-vivir o
vida-conocimiento. No es solamente una cuestion fisiologica la diferenciacion que
podemos hacer entre el hombre (homo sapiens) y los animales, aunque incluido
en el reino animal el hombre posee como caracteristica especifica de su especie
un cerebro mas grande en comparacion con otros. Esto no constituye un punto y
aparte de la naturaleza —en cambio es de gran importancia— sino que el hombre
posee ademas, curiosidad. Aunque también se encuentra presente la curiosidad en

132 Idem., 45,58,59.
133 Edgar, Morin, El método, el conocimiento del conocimiento. Catedra, Madrid 2002, p. 81.
134 Idem., pp. 82, 93- 96y 105.
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por ejemplo los gatos o los perros —por mencionar a algunos animales— estos no son
capaces de mantenerla por demasiado tiempo. Es decir que aunque a otro animal
le interese su entorno no por ello su curiosidad lleva a cuestionar por qué es de tal
forma y no de otra, cosa que si sucede con el hombre. La curiosidad en ¢l llega a
tal grado que no conforme con lo evidente, intenta responderse si ello constituye
enteramente lo percibido.

Seguimos entonces encontrando una relacion, por lo menos una parte del conocer
se enfoca a nuestro entorno, a la realidad. Deseamos conocer nuestra realidad,
explicarnosla. jHabra acaso algiin hombre que no tenga en menor grado deseo de
conocer, curiosidad por saber algo, interés por entender algo nuevo? Resulta dificil
pensar en un hombre estatico en cuestiones del saber. Morin sostiene que la vida no
es ni viable ni vivible mas que con conocimientos, que nacer es conocer; también
plantea que “hemos adquirido conocimientos sin precedentes sobre el mundo fisico,
biologico, psicologico, sociologico.”'* No obstante lo anterior, hay que aclarar que
a la cuestion de la adquisicion de conocimiento no viene aunada el hecho de la
conciencia. Hace falta pues un movimiento que nos indique qué es lo adquirido;
movimiento que nos haga reflexionar la cuestion de los saberes. Podemos preguntar
(por qué o para qué, se requiere hacer de los conocimientos algo conciente? No
basta ya con la simple acumulacion de datos, no basta con el almacenamiento de
informacion, nos encontramos en la apariencia de una edad de la razon, en donde
a la par de los distintos avances ocurridos en la ciencia, oculto queda el verdadero
saber, superpuesto, bajo monticulos de datos e informacion. Se muestra necesario
reflexionar y no s6lo adquirir conocimientos. La acumulacion de datos nos conduce
a un saber irreflexivo, incapaz de pensar acerca de la realidad, se piensa en ella solo
a través y en funcion de un fin practico; lo que produce bienes es lo que se debe
cultivar no asi la reflexion, porque incluso como tal, critica los productos del saber,
“Se trata, en consecuencia de desarrollar al mismo tiempo una teoria, una légica, una
epistemologia de la complejidad que pueda resultarle conveniente al conocimiento
del hombre.”'3® No hay razon para pensar que la procedencia en el ambito de la
ciencia no conduzca en ocasiones a cierta toma de postura propia y en consecuencia
a una reflexion sobre los fundamentos de la ciencia misma, pero podemos decir
que son casos aislados en donde la cuestion practica experimental va de la mano
con una reflexion, —no de los procedimientos, puesto que seria ilogico pensar que
no se siguen ciertas reglas al realizar un experimento— sino mas bien al resultado.
La forma de operar en la ciencia no puede concentrarse por mucho tiempo en el
pensamiento del conocimiento adquirido. Si bien es cierto que examina la validez
por medio de la experimentacion ;Quién lleva acabo el ejercicio critico?

Como hombres inmersos en una sociedad nos ocupamos —si lo hacemos— en
absorber informacion, en pocas ocasiones utilizamos los filtros cuestionadores, es
decir no preguntamos sobre la veracidad de la informacion adquirida, porque nos
hallamos dentro del “principio de autoridad”.

A lo mas que llegamos en ocasiones es a verificar la fuente, si es de tal autor
digerimos, si es de este otro no la tomamos. ;Qué ocurre? ;Acaso nos hemos vuelto
tan dependientes de los otros que ahora ni siquiera podemos digerir saberes por
nosotros mismos? Mas atin, el conocimiento parece hacernos dafio.

135 Edgar Morin, Introduccion al pensamiento complejo, Gedisa, Barcelona, 2003, p.27.
136 Ibid., p. 39.

Etica y epistemologia 73



Y sin embargo, ‘“nos aproximamos a una mutacion sin precedentes en el
conocimiento: éste esta, cada vez menos, hecho para reflexionar sobre ¢l mismo
y para ser discutido por los espiritus humanos, cada vez mas hecho para ser
engranados en las memorias informacionales y manipulado por potencias andnimas,
empezando por los jefes de Estado.”'¥ Hay que poner atencidn en algunos puntos,
la conciencia del conocimiento, su complejidad, la distorsion de este, su relacion
con el hombre y la sociedad.

2.5 El saber pertinente

Existe una ceguera profunda respecto a la naturaleza propia de lo que debe ser
un ‘conocimiento pertinente’; de acuerdo a la idea predominante la pertinencia
aumenta con la abstraccion y la especializacion . Un conocimiento minimo en
torno a lo que es conocer muestra que lo mas importante es la contextualizacion.
Hay una evolucion cognitiva que “no se dirige al emplazamiento de conocimientos
cada vez mas abstractos sino, al contrario, hacia la puesta en contexto”.'*® Una
forma de abstraccion es el conocer especializado, pues éste abs-trae, es decir
extrae un objeto de un espacio determinado al tiempo de rechazar las ligas e
intercomunicaciones con su medio. Es claro que los problemas en tiempo y espacio
son interdependientes, pero las investigaciones disciplinarias aislan, delimitan
los problemas unos de otros. No obstante lo anterior, efectivamente existe, por
lo que concierne al desarrollo y al entorno, una toma de conciencia que induce a
la promocion de investigaciones interdisciplinarias, si bien escasas debido a los
diplomas, evaluaciones y reconocimientos que se llevan a cabo en el marco de las
disciplinas.

Aunado a lo anterior son evidentes las resistencias del ‘establishment mandarin/
universitario’ a la practica del pensamiento transdisciplinario, tan acendrado como
el equivalente al de la Sorbona del siglo XVII al despliegue de las ciencias. La
posibilidad de pensar y el derecho al mismo se ven excluidos por principios de
organizacion disciplinar del saber cientifico por una parte y, por la circunstancia
de que la filosofia se enclaustra en si misma, por la otra. Gran parte de pensadores
desdefan dedicar su reflexion a nuevos conocimientos que cambian interpretaciones
del hombre, del mundo, de lo real. Se apartan de alguna manera del cosmos, del
destino humano en la naturaleza.’® El conocimiento pertinente es aquel capaz
de situar toda informacioén en su contexto y, si es posible, en el conjunto en el
que ésta se inscribe. Se puede afirmar que el conocimiento avanza no tanto por la
abstraccion, lo formal o lo sofisticado que puede haber en ¢él, sino mas bien por una
capacidad de quien se adentra y familiariza, para contextualizar y totalizar.

De ahi que el conocimiento sélo es tal en la medida de la organizacion, contexto y
relacion de la informacion; ésta tiltima constituye espacios de saberes disgregados.
Como consecuencia de ello, hay cada vez mas una produccion y proliferacion

137 Ibid., p. 31.

138 Claude Bastien, “Le décalage entre logique et connaissance », en Sciencies cognitives,
79 octubre 1992, citado por Edgar Morin y Anne-Brigitte Kern en Zierra-Patria, Kairos,
Barcelona 1993, p. 189.

139 Cfr. Edgar Morin y Anne-Brigitte Kern en Tierra-Patria, Kairés, Barcelona 1993, p.
192.
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de saberes que escapan al control, manejo y administracion humanos. Aunado a
ello, “el saber se ha vuelto cada vez mas esotérico (solo pueden acceder a ¢l los
especialistas) y anénimo (cuantitativo y formalizado). También el conocimiento
técnico estd reservado a los expertos, cuya competencia en un dominio cerrado
estd acompafiada por una falta de competencia cuando este dominio se ha vuelto
parasito, a causa de influencias externas, o ha sido modificado por un acontecimiento
nuevo.”'

En este orden de ideas Morin propondra una reforma del pensamiento a efecto
de emplear cabalmente la inteligencia para responder a los desafios y vincular las
culturas, hastaahoradisociadas. Estaesunareformaparadigmaticayno programatica,
que incumbe a la aptitud humana para organizar el conocimiento. Conocimiento
que constituye, al mismo tiempo, una traduccion y una ‘reconstruccion’ desde los
signos y simbolos que se muestran como: ideas, discursos, representaciones, teorias.
Ahora bien, la organizacion de saberes se efectia en base a normas y principios, e
implica operaciones de concentracion y desunion en un proceso constante, circular
pues va de la union a la separacion y viceversa, atin mas alla, del analisis a la
sintesis. El saber es al mismo tiempo union—separacion, analisis y sintesis. Ahora
bien, en todo ello emerge una ‘necesidad cognitiva’ de poner en contexto cualquier
conocimiento especifico y ubicarlo en relacion a un conjunto. Se ha mostrado
desde la psicologia cognitiva que el saber avanza y progresa basicamente por la
aptitud para integrar los conocimientos en un contexto y totalidad; no tanto por
la abstraccion y formalizacion. Por tanto, ese desarrollo de la capacidad para
‘contextualizar y totalizar los saberes’ puede convertirse en un imperativo, de la
educacion, por ejemplo.'*! El mayor aporte del siglo XX al conocimiento es el
hecho de determinar los limites del saber; con ello aporta la certeza de que no se
puede prescindir de lo incierto, tanto en la accidon como en el saber mismo. El poeta
Salah Stéti¢ lo afirma asi: E/ unico punto casi seguro en el naufragio: el punto
de interrogacion.'” La referencia es a las certezas absolutas de antafio. Sobre la
incertidumbre, se pueden distinguir tres tipos de ella, a saber. La cerebral, donde
el saber nunca es un reflejo de lo real, sino, por el contrario, serda siempre una
‘reconstruccion y traduccion’, lo que conlleva un riesgo de error; la psiquica, donde
el saber de los acontecimientos y hechos es tributario de la interpretacion y; la
incertidumbre epistemologica que se deduce de la crisis de los fundamentos de las
certezas primero en filosofia y posteriormente en la ciencia, a partir de Nietzsche,
Bachelard y Popper, respectivamente.'®® Aunada a esa reforma del pensamiento
se podria concebir la creacion de una facultad del conocimiento, propone Morin,
con el propdsito de conjuntar epistemologia, filosofia y ciencias cognitivas. A
efecto de instalar y extender una manera de pensar que aliente la reforma, se
podria instituir en todas las universidades e instituciones de educacion superior un
diezmo epistemologico o transdisciplinario, con el objetivo de preservar el diez por
ciento de los cursos de escuelas y facultades para una ensefianza comun donde se
aborden los presupuestos de los distintos conocimientos y sobre las alternativas de
informacion y comunicacion entre ellos. Dicho diezmo podria destinarse al saber

140 Edgar Morin, La cabeza bien puesta. Bases para una reforma educativa, Nueva Vision,
Buenos Aires, 2007, p. 18.

141 Cfr. Morin, Op. Cit., pp. 15-16, 21, 27.

142 En Morin, La cabeza bien puesta., p. 59.

143 Cfr. Morin, Op. Cit., p.63.
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las determinaciones y presupuestos del conocimiento, la cientificidad, racionalidad,
objetividad, la argumentacion e interpretacion, al pensamiento matematico, a
la relacion entre el cosmos y los mundos humano, fisico-quimico, viviente; la
interdependencia y vasos comunicantes entre las ciencias; el circuito que existe
entre ellas que, a decir de Piaget, las hace interdependientes unas de otras. A manera
de ejemplo, pensemos en la metafora, cuyo indudable valor cognitivo es mostrado
en la literatura, no obstante, la mentalidad cientifica tiene una actitud de recelo y
rechazo hacia ella; con todo, “la metafora es un indicador de una no linealidad
local en el texto o en el pensamiento, es un indicador de apertura del texto o del
pensamiento hacia diversas interpretaciones o reinterpretaciones, hacia la resonancia
con las ideas personales de un lector o interlocutor.”'* De tal manera despierta la
metafora una percepcion o vision convertidas en clisés; la realidad misma resulta
un cliché que se puede trascender mediante la metafora, dado que ésta tiene a la
comunicacion analoga entre realidades distantes y diversas la posibilidad de aportar
intensidad afectiva a la inteligibilidad que brinda. Incluso entre las ciencias mismas
hay nociones creativas que se mueven de una a otra disciplina. Ya el poeta Machado
afirm6: Una idea no tiene mas valor que una metdfora, en general, tiene menos;y
mucho antes el filésofo que ‘no era cartesiano’ sostuvo que “podria asombrarse de
que los pensamientos profundos se encuentren en los escritos de los poetas y no en
los de los filosofos. La razén es que los poetas aprovechan el entusiasmo y explotan
la fuerza de la imagen”.'*

3. El pensamiento de la ética

La cuestion ética se manifiesta imperativa, como exigencia moral. Dicho imperativo
emerge al interior del individuo quien ‘siente en su animo la conminacién de
un deber’; pero también deriva del exterior: la cultura, creencias y normas de
una comunidad. Incluso se puede hablar de una fuente anterior, que surge de la
organizacion viviente, transmitida genéticamente; estas fuentes se correlacionan
de manera comun; se trata de la trinidad: individuo-sociedad-especie. En este
marco el hombre es, de manera simultanea, cien por ciento biologico y cien por
ciento cultural, pues posee todo de su especie y de la sociedad; a la par resulta ser
‘irreductiblemente’ singular llevando consigo la herencia genética y el imprinting 4
y norma de una cultura. En tanto individuo se autoafirma como sujeto al ubicarse en
el centro del mundo con la idea de egocentrismo. Cada individuo-sujeto comprende
entonces un doble dispositivo 16gico, uno que manda “para si” y dos, que lleva
a un “para nosotros” o “al prdjimo”; el primero lleva al egoismo y el segundo al
altruismo. Entonces cada quien, de manera dialogica, vive para si y para el otro, esto
es, antagénica y complementariamente; de ahi que ser sujeto es conjugar el egoismo
y el altruismo, por lo que cualquier mirada sobre la ética debe reconocer el caracter
vital del egocentrismo asi como la potencialidad fundamental del desarrollo al
altruismo. Toda mirada sobre la ética debe considerar que su exigencia es vivida

144 Knyazeva y Kurdymov citados por Morin, Op. Cit., p. 96.

145 Se trata de Antonio Machado y René Descartes a quienes cita Morin, Op. Cit., p. 96.

146 Con esta palabra Morin se refiere al sello que impone la cultura (sociedad y familia) en el
individuo y que permanece en la vida adulta; se registra mentalmente desde la infancia en ins-
cripciones primeras que marcarn irreversiblemente el pensar individual en la manera de actuar
y conocer; a ello se suma y combina con el aprendizaje que desecha otras maneras posibles de
comprender y pensar. (Cfi: El Método 4. Las ideas, pp. 27-30).
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subjetivamente.'” Morin sugiere que el deber mana de un orden de realidad por
encima de la realidad objetiva, y al parecer depende de ‘una conminacion sagrada’.
Es posible que el aspecto mistico, fideista, que comporta el deber, sea una herencia
de la ascendencia religiosa de la ética.

Ahora bien, al mirar a la ética se percibira que el acto moral es individual y de
religacion con el préjimo, con una comunidad, con una sociedad e, incluso,
religacion con la especie humana. La fuente personal de la ética se localiza en
el principio de inclusion, comunidad (nosotros), amistad y amor que induce al
altruismo; a la par hay una fuente social que esta en las normas que mueve en
los individuos un comportamiento solidario. De ahi podria decirse que la moral es
“natural” al humano en tanto corresponde a la naturaleza del individuo y a la de la
sociedad. Y son naturales las fuentes éticas en el sentido de que son anteriores a
la humanidad; el principio de inclusion esta inscrito en la auto-socio-organizacion
biologica del individuo y se transmite via la memoria genética.'*® Las sociedades
humanas evidencian un doble caracter; el de relaciones de interés y rivalidad, y el
de comunidad. El sentimiento de comunidad es y sera fuente de responsabilidad
v solidaridad, ellas mismas fuentes de la ética. Por medio del lenguaje, la ética de
comunidad se vuelve explicita en las sociedades arcaicas, con sus prescripciones,
sus tabues y su mito de ancestro comun. Asi, la conciencia moral individual
emerge historicamente a partir de un tipo de crecimiento complejo en la relacion
trinitaria individuo/especie/sociedad; es relativamente autdnoma y congrega un
antagonismo entre las éticas de los grupos predominantes y la del conjunto social
que es dominado; se expresa entre el imperativo del amor hacia el hermano y el de
obediencia a la ciudad; se manifiesta entre la ética de la comunidad cerrada y la ética
universalista de la comunidad humana. Morin observa que en los tiempos modernos
han ocurrido dislocaciones y fracturas éticas en la relacion trinitaria que alude. Asi,
la laicizacion quita a la ética de la sociedad la energia del imperativo religioso; no
obstante que la nacion moderna impone cultos propios e imperativos en las guerras.
Con los tiempos modernos se inaugura la era planetaria que suscita una ‘ética
metacomunitaria’ a favor de todo ser humano sin importar filiacion étnica, nacional,
politica o religiosa. En todos los dominios, los desarrollos de las especializaciones
y los bloques administrativos tienden a enclaustrar a los individuos en un dominio
de competencia parcial y cerrado, de ahi que se inclinen a parcelar y ‘diluir la
responsabilidad’ y la solidaridad.'* Ahora bien, los desarrollos de la autonomia
individual, simultaneamente han conducido a la autonomizacion y la privatizacion
de la ética. Asi, ésta se encuentra laicizada e individualizada y, al debilitarse la
responsabilidad y la solidaridad, ocurre un distanciamiento entre la ética individual
y la ética de la ciudad.

Por otra parte, los progresos del individualismo ha impulsado a las personas
a liberarse de ciertos constrefiimientos bioldgicos de la reproduccion (coitus
interruptus, aborto, madre de alquiler); en Francia a fines del siglo XX, por ejemplo,
una ética del derecho de la mujer se impuso al derecho de la sociedad de proteger su
demografia e, incluso a una ética del respeto incondicional a la vida.

El desarrollo del individualismo muestra dos caras antagonicas; el relajamiento
147 Edgar Morin, El método 6. Etica., Catedra, Madrid, 2006, pp. 22,23.

148 Cfi: Morin, El Método 2: La vida de la vida, cap. 11, “Auto-(geno-feno)organizacion™.

149 Edgar Morin, El método 6. Etica., Catedra, Madrid, 2006, pp. 25-26,28..
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de la opresion comunitaria que induce, a su vez, a un universalismo ¢ético y al
despliegue del egocentrismo. Si bien es fuente de responsabilidad de la conducta
propia el individualismo genera un egocentrismo en aumento. De tal manera que
el egocentrismo, al crecer en todas las esferas inhibe a su vez, las potencialidades
altruistas y solidarias contribuyendo asi a la desarticulacion de las comunidades.
Este hecho alienta la primacia del interés y del placer respecto al deber, también el
incremento de una necesidad personal de amor donde la busqueda de la felicidad
individual, a cualquier costo, transgrede la ética a un nivel de pareja y familia.
Piensa Morin que asi “se da la erosion del sentido sagrado de la palabra dada, del
sentido sagrado de la hospitalidad, de las raices mas antiguas de la ética”.
Respecto a los fundamentos éticos se percibe una situacion de crisis, al menos en el
mundo occidental. Se puede percibir en cuanto a que ‘Dios esta ausente’ y la ley se
ha desacralizado; el Super-yo'*’ social no se impone incondicionalmente y, en ciertos
casos, también esta ausente. El sentido de la responsabilidad se ha estrechado, el
sentido de la solidaridad se ha debilitado. La crisis de los fundamentos de la ética
se sitia en una convulsion general de las bases de la certeza, que lleva a su vez a:
crisis de los fundamentos del conocimiento filosofico y cientifico.'™!

Al hablar de crisis de los fundamentos éticos, se piensa que es producida por:
el deterioro acrecentado del tejido social en distintos ambitos; el debilitamiento
del imperativo comunitario y de la Ley colectiva en el interior de las mentes; la
degradacion de las solidaridades tradicionales; la parcelacion y en ocasiones
disolucion de la responsabilidad en la burocratizacion de organizaciones y
empresas; el caracter cada vez mas exterior y anonimo de la realidad social en
relacion al individuo; el superdesarrollo del principio egocéntrico en detrimento del
principio altruista; la desarticulacion del vinculo entre individuo, especie y sociedad
y; la des-moralizacion que “culmina en el anonimato de la sociedad de masas, el
desencadenamiento mediatico, la sobrevaloracion del dinero™.!>

De tal manera que ahora las fuentes de la ética ya no irrigan, la dindmica y energia
individual esté asfixiada por el egocentrismo; la fuente comunitaria esta deshidratada
por la degradacion de las solidaridades. Como resultado de lo anterior se observa
hoy en dia un regreso a la religion que, revela a su vez, la crisis generalizada en

150 Término derivado de la teoria psicoanalitica de Freud, también llamado «superego»; en
dicha perspectiva predomina el aspecto biologicista, no obstante su autor resalto la importan-
cia de la cultura y la sociedad dado que éstas se hallan presentes en la mente del individuo,
en el supery6. Su emergencia se da en la infancia cuando el nifio aprende de padres y familia
el codigo moral y valorativo que moldeara sus actitudes y motivaciones ulteriores; dicho
aprendizaje ocurre basicamente en las etapas pregenitales y como consecuencia del temor
al castigo y de la necesidad de afecto. El supery6 cumple la funcion de integrar al individuo
en la sociedad; es la instancia que va a observar y sancionar los instintos y experiencias del
sujeto y que promovera la represion de los contenidos psiquicos inaceptables. En gran parte
su influencia en la vida del sujeto es inconsciente. En el supery6 se puede diferenciar el «ideal
del yo» de la «conciencia moral», el primero para apuntar estados, situaciones y objetos va-
lorados de manera positiva por el individuo y a las que orientard sus actos y comportamiento;
la conciencia moral por su parte designa el ambito de prohibiciones y sanciones a las que el
sujeto cree debe someterse.

151 Cfr. Edgar Morin, EI Método 3. El conocimiento del conocimiento, Catedra, Madrid, 1988,
p.22, 29.

152 André Jacob, Cheminements de la dialectique a [ ethique, Antropos, 1982; en Morin, E. E/
Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p. 30.
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nuestra civilizacion. Dicha crisis se manifiesta con la aparicion significativa de una
necesidad ética, dadas la desintegracion social, el aumento de corrupciones de todo
tipo, la omnipresencia de incivilidades, el desencadenamiento de las violencias. De
ahi la pertinencia a volver a las fuentes de la ética; para tal efecto Morin insiste que:
el acto moral es un acto de religacion: religacion con el préjimo, religacion con una
comunidad, religacion con una sociedad y, en el limite, religacion con la especie
humana. Precisamente ésta ultima conexion es la que hay que afianzar por que es la
mas descuidada y, paraddjicamente, la accion del hombre en lo individual o social,
pone en jaque la existencia de la especie humana y de la vida en su conjunto. Por eso
la crisis ética de nuestra época es simultdneamente crisis de la religacion individuo/
especie/sociedad. Lo mas complejo comporta las mayores diversidad, autonomia,
libertad y riesgo de dispersion; la amistad, el amor y la solidaridad son los cimientos
vitales de la complejidad humana. La religacion cdsmica nos llega por la conexion
biologica, por la antropoldgica que se manifiestan como solidaridad, fraternidad y
amistad. El amor es la religacion antropoldgica suprema, es la expresion superior
de la ética, Como dice Tagore, “el amor verdadero excluye la tirania asi como
la jerarquia”.'® “La humanidad no s6lo ha padecido insuficiencia de amor. Ha
producido excesos de amor que se han precipitado sobre los dioses, los idolos y las
ideas, y que han vuelto sobre los humanos, transmutados en intolerancia y terror.
(...) jTanto amor engullido en la tan a menudo implacable religion de amor y tanta
fraternidad engullida en la tan a menudo despiadada ideologia de la fraternidad!”'>*
Por otra parte, en los actos y comportamientos del hombre se puede distinguir
un principio de incertidumbre, especificamente en la relacion intencion-accion.
Pongamos por caso que, la consciencia del bien y del deber esté asegurada, la
ética encuentra problemas irresolubles en la sola consciencia del “bien hacer”,
de “actuar por el bien”, de “cumplir con el deber”; pues hay un distanciamiento
entre la intencion y la accion. La intencion corre el riesgo de fracasar en el acto
desafortunadamente; de ahi la insuficiencia de una moral que desconoce el problema
de los efectos y consecuencias de sus actos. La imperfeccion de la moral insular
aparece cuando se sabe que la accion puede no realizar la intencion. Atin cuando
la intencion moral aspire a ponderar las consecuencias de sus actos, la dificultad
de preverlos se mantiene. La divisa “el infierno esta lleno de buenas intenciones”
implica que las consecuencias de un acto de intencion moral pueden ser inmorales.
Lo contrario, las consecuencias de un acto inmoral pueden ser morales. Mandeville
en la fabula de las abejas, Adam Smith en su teoria de la “mano invisible”, Hegel en
su concepcion de la “astucia de la razon” indican que las consecuencias de los actos
individuales egoistas pueden ser benéficas para una colectividad.

Por tanto hay una relacion antagénica y complementaria al considerar juntas la
intencion y el resultado de la accion moral. La intencién moral s6lo toma sentido
en el resultado del acto. Lo anterior nos lleva a la nocion de ‘ecologia de la accion’
que plantea: toda accion escapa cada vez mas a la voluntad de su autor a medida que
entra en el juego de las interretroacciones del medio donde interviene.

153 Rabindranath Tagore, escritor indio (18861-1941) Premio Nobel de literatura 1913, citado
por Morin, E. El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p. 31-32, 40-41.

154 Edgar Morin, El método 4: Las ideas, su habitat, su vida, sus costumbres, su organizacion,
Catedra, Madrid, p.247.
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De tal manera que la accion no s6lo implica un riesgo de fracaso, sino también la
posibilidad de que su sentido sea desviado o pervertido.'>> Esa accion, por ejemplo
puede volver e impactar a su autor cual bumerang; tal ocurrid, por ejemplo, con
la reaccion de la aristocracia francesa para recuperar sus privilegios en 1789 que
desencadend la revolucion. De ahi el primer principio: los efectos de la accion
dependen no solo de las intenciones del actor, sino también de las condiciones
propias del medio en el que tiene lugar.

Ahora bien, cualquier accion presenta una doble y antagonista necesidad de riesgo
y de precaucion, como también de zozobra e incertidumbre en la correlacion
entre el fin y los medios. Al respecto la tradicion muestra dos ramas distantes —e
insuficientes— de la moral: la deontologica que obedece a la regla y la teleologica que
responde a la finalidad; la primera privilegia los medios y la segunda los subordina.
Como los medios y los fines inter-retro-actiian entre si, la voluntad realista de
eficacia puede recurrir a medios pocos morales que ponen en peligro de adulterar y
corromper el fin moral; es frecuente que medios innobles al servicio de fines nobles
perviertan a estos ultimos. El segundo principio de la ecologia de la accion es la
impredecibilidad a largo plazo. Se pueden considerar o suponer los efectos de una
accion en el corto plazo, sin embargo sus efectos a largo tiempo son impredecibles.
Esta condicion va en aumento; de tal manera que el actuar humano deviene en
catastrofe desde el punto de vista y momento que no se puede prever, pues “se
desencadenan procesos cuya salida es imprevisible, de suerte que la incertidumbre
(...) se convierte en la caracteristica esencial de los asuntos humanos.”!*® En breve,
ninguna accion humana tiene asegurado obrar en el sentido de su intencion.

3.1 La complejidad ética

No obstante la apuesta a una estrategia sigue habiendo una irreductible incertidumbre
ligada a la ecologia de la accion, a los limites de lo calculable, a los antagonismos
imperativos, a las contradicciones éticas, a las ilusiones de la mente humana. Lo cierto es
que ‘hay una contradiccion y una incertidumbre ética de cara al mundo, a lo real, al mal’;
ante ello es precisa una especie de revuelta contra ese mundo, contra lo real, el mal y el
destino. Pero, ;como asumir esta contradiccion? Encontramos siempre la contradiccion,
la incertidumbre, pero también la necesidad de apostar y de una estrategia; hay en fin, una
incertidumbre interna oculta bajo la apariencia univoca del bien y el mal. La moral no
compleja obedece a un codigo binario bien/mal, justo/injusto; en cambio la ética compleja
concibe que el bien puede contener un mal, el mal un bien, lo justo lo injusto, lo injusto lo
justo. Kant en su momento enuncid un principio ético intrinsecamente seguro, que tiene
fuerza de ley: “Actua tinicamente siguiendo la méxima que hace que ti puedas querer
al mismo tiempo que se convierta en una ley universal”.'"’ Pero lo hemos visto, el bien
y el mal no siempre son evidentes y en ocasiones son falsamente evidentes. Comportan
incertidumbres y contradicciones internas y, a este titulo, existe complejidad ética. El
deber no es lo que sigue siendo simple frente a una realidad compleja. El deber es en si
mismo complejo. Hay pues, no solo una incertidumbre, sino también una complejidad
intrinseca a la ética.

155 Cfr., Morin, E. El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p. 46-47.

156 Hannah Arent, La condition de I’homme moderne, Pocket/Calmann, 2002, p.297. (Trad.
esp.: La condicion humana, Paidos, 1993)

157 Kant citado en Morin, E. El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p.63-65.
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La fe en nuestros valores éticos no impide en absoluto nuestra incertidumbre
sobre su victoria. Pascal lo mostré bien: la duda no impide la fe, y la fe no excluye
la duda. Podemos y debemos asumir las contradicciones de la accién (como
confianza/desconfianza, audacia/precaucion) de manera dialdgica. “La Ginica moral
que sobrevive a la lucidez es aquella donde hay conflicto o incompatibilidad de sus
exigencias, es decir una moral siempre inacabada, imperfecta como el ser humano,
y una moral con problemas, en combate, en movimiento como el ser humano
mismo”.'

En cada una de las intenciones, de actos humanos la ética esta sometida a
la incertidumbre, a la opacidad, al enfrentamiento. Si partimos de toda esta
complejidad, después de los efectos inesperados e incluso perversos del acto, luego
entonces se impone la necesidad de “trabajar por el bien pensar” conforme a la
expresion de Pascal, esto es, pensar de manera compleja. Para tal efecto se requiere
de un conocimiento capaz de concebir la accion misma y sus condiciones, de
contextualizar antes y durante dicha accion.

La ética del pensamiento. Pascal sostuvo que “trabajar por el bien pensar, ése es
el principio de la moral”; estas palabras paradodjicas parecen desconocer que no se
podria deducir un deber de un saber. La moral es un tipo de verdad subjetiva en tanto
el saber pretende la verdad objetiva. La ética del conocimiento entonces comporta
un combate contra la ceguera y la ilusion -incluidas las éticas- el reconocimiento,
incertidumbres y contradicciones, también éticas. El principio de consciencia
intelectual debe aclarar el principio de consciencia moral; ambos son inseparables;
hay que establecer un vinculo y a la vez una distincion. El pensamiento complejo
reconoce la autonomia de la ética al tiempo que la religa: establece el vinculo entre
el saber y el deber. No debemos, ni podemos concebir una ética insular.

Lo anterior nos lleva al individuo ético (autoética), donde el individualismo de nuestra
civilizacioén, como bien ha observado Ehrenberg, “no es tanto una victoria del egoismo
sobre el civismo o de lo privado sobre lo publico cuanto el resultado del proceso
histérico de la emancipacion de las masas que, para lo mejor y para lo peor, pone la
responsabilidad de nuestros actos en nosotros mismos...””> Es la dinamica de la “pasion
de ser unimismo” que se encuentra con la “responsabilidad de si”, y simultineamente
de debilitamiento de los superegos; he ahi la posibilidad de una autoética. Esta nocion
impone: en la pérdida de la certeza absoluta, en el debilitamiento de la voz interior que
afirma “bien” o “mal”, en la indecibilidad de los fines: a la teleologia religiosa donde a la
Providencia divina que guiaba el curso de la historia, le habia sucedido la teleologia del
progreso, devenido providencial. Ya no se sabe cuales son los fines de la historia humana
como tampoco los de la vida y del universo.

Enla consciencia de las contradicciones e incertidumbres éticas, en la consciencia de
que ciencia, economia, politica, artes tienen finalidades que no son intrinsecamente
morales.'®

La idea de ‘autoética’ se conforma en un nivel de autonomia individual, incluso
allende las éticas integradas e integrantes. Las otras dos ramas de la ética (socioética

158 Edgar Morin, Le Vif du sujet, Seuil, 1969, p.128.

159 Cfr. Alain Ehrenberg, (1999) L elndividu incertain, Hachette, col. “Pluriel”; en Morin, E.
El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p.63-65.

160 Morin, E. El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p-98-100.
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y antropoética o del género humano) pasan necesariamente por la autoética, dado que
implican: consciencia y decision personal. La autonomia personal de alguna manera
autonomiza la ética, puesto que pasa por una decision y reflexion del individuo, lo
que Westermarck llama “subjetivismo ¢ético”. Aunque privada de un fundamento
exterior la autoética se alimenta por fuentes vivas (psicoafectivas, antropologicas,
culturales, socioldgicas); sin embargo, la autonomia ética es fragil y dificil desde
el momento en que la persona experimenta mas la angustia y el desasosiego, las
incertidumbres éticas mas que las plenitudes de la responsabilidad.

En este orden de ideas se puede hablar de una cultura psiquica, a partir del problema
ético central para cada individuo; esto es el de su propia barbarie interior. Para
superar tal barbarie traducida en sentimientos egoistas encontrados, que desquician
y desequilibran emotivamente al individuo, la autoética emerge cual verdadera
cultura psiquica, si bien un tanto mas dificil pero necesaria que la cultura fisica
ordinaria. En la autoética que sugiere Morin se pueden distinguir: 1. La ética de si
a si comporta: autoexamen, autocritica, honor, tolerancia, practica de la recursion
ética, lucha contra la moralina'®, resistencia al talion y al sacrificio del projimo, un
hacerse cargo responsable. 2. Una ética de la comprension: con la consciencia de la
complejidad y las derivas humanas, con la apertura a la magnanimidad y al perdon.
3. Una ética de la cordialidad (cortesia y civilidad) 4. Una ética de la amistad.
El autoexamen puede traducirse como un pensarse bien, en un contexto donde la
civilizacion actual da la primacia al exterior sobre el interior, lo que conduce a
confiar principalmente en terceros (psiquiatras o psicoanalistas) la exploracion de
nuestras inquietudes y malestares emotivo-psiquicos. Si bien el prdjimo importa
para conocernos a nosotros mismos, no podria dispensarnos el autoexamen, que
nos permite integrar la mirada del otro en nuestro esfuerzo para comprendernos a si
mismos. El ejercicio constante de la autoobservacion suscita una nueva consciencia
de si que permite descentrarnos en relacion a nosotros mismos, por tanto reconocer
nuestro egocentrismo y tomar la medida de nuestras carencias, lagunas, debilidades.
“El continente menos cientificamente explorado sigue siendo la mente humana, y
cada mente individual es para si misma su suprema ignorancia.”'®?

De ahi que el autoexamen, practicado permanentemente, puede y debe ser
concebido como estado de vigilia sobre si mismo; es una exigencia primera de la
cultura psiquica.'®3

La autocritica es el mejor auxiliar contra la ilusiéon egocéntrica y para la apertura
al projimo; se trata de dar energia a una consciencia autocritica de control para

161 Moralina entendida como la simplificacion y la rigidificacion ética que conducen al ma-
niquismo, y que ignoran comprension, magnanimidad y perdon. Podemos reconocer dos ti-
pos de moralina: de indignacion y de reduccion, que se entrealimentan. La indignacion sin
reflexion ni racionalidad conduce a la descalificacion del projimo. La indignacion se cubre
totalmente de moral, cuando a menudo no es mas que una mascara de colera inmoral. La
moralina de reduccion limita al projimo a lo que tenga de mas bajo, a los actos malos que ha
realizado, a sus antiguas ideas nocivas y le condena totalmente. Es olvidar que estos actos o
ideas solo conciernen a una parte de su vida, que después ha podido evolucionar, arrepentirse
incluso. Considerar fascista de por vida a quien ha sido fascista en su juventud, estaliniano de
por vida a quien ha sido estaliniano, canalla de por vida a quien ha cometido una vileza, eso es
moralina. (Edgar Morin, EI método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, p. 63.)

162 Cfr. El método 5. La humanidad de la humanidad, p.127.

163 Edgar Morin, EI método 6. Etica Cétedra, Madrid, 2006, p. 101-103.)
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que pueda examinar, con la menor discontinuidad posible, comportamientos y
pensamientos para reconocer en ellos las trampas del autoengafio (self-deception)
y la autojustificacion. El problema clave de la ética-para-si es el de la relacion
con el propio egocentrismo; la autocritica se convierte asi en una cultura psiquica
cotidiana necesaria, una higiene existencial que mantiene una consciencia en
vigilancia permanente.

Como complemento de lo anterior bien puede verse a la ética de la comprension,
si partimos de que la cosmovision humana esta sembrada de grandes agujeros
negros de incomprension, donde nacen indiferencias, indignaciones, hastios,
odios, menosprecios. Por doquier se ha extendido el cancer de la incomprension
cotidiana humana; el mundo de los intelectuales que, aparentemente podria ser
el mas comprensivo, resulta el mas gangrenado por hipertrofia del ego, por la
necesidad de consagracion, de gloria. Las incomprensiones entre fildsofos son
particularmente asombrosas.'** Conviene distinguir la comprension en: objetiva,
subjetiva y compleja. La comprension objetiva (de cum-prehendere, aprender
juntos) comporta la explicacion (ex-plicare, salir de lo implicito, desplegar). La
explicacion adquiere, retine, articula datos e informaciones objetivos concernientes
a una persona, un comportamiento, un hecho o situacion, se trata de una aprehension
global. La comprension subjetiva es fruto de la comprension de sujeto a sujeto, lo
que permite, por mimesis (proyeccion-identificacion) comprender lo que el otro
vive, sus motivaciones, sufrimientos. La comprension compleja abarca explicacion,
comprension objetiva y subjetiva; es multidimensional, no reduce al prdjimo a
uno so6lo de sus rasgos, de sus actos, tiende a aprehender en conjunto las distintas
caracteristicas o aspectos de la persona, insertandolos en un contexto, a percibir
sus propiedades singulares y a la vez globales. Existe una comunidad entre los
tres modos de comprension; el prefijo com (complejidad y comprension) indica
su vinculo: com-prender, captar conjuntamente , abarcar; la explicacion integra
objetivamente, la comprension subjetiva abarca subjetivamente, la comprension
compleja lo hace de manera subjetiva y objetivamente. Es una falta intelectual
reducir un todo complejo a uno solo de sus componentes y esta falta es peor en
ética que en ciencia. La reduccion hace incapaz de comprender al projimo.'®

En este marco, “lo propio del pensamiento complejo es comportar intrinsecamente un
metapunto de vista sobre las estructuras del conocimiento. Permite asi comprender
el paradigma de disyuncion/reduccion, que reina mayoritariamente en nuestros
modos de conocimiento no sélo ordinarios sino también cientificos, y finalmente
comprender los determinantes paradigmaticos de la incomprension.” (...) “...
el pensamiento complejo evita disolver la responsabilidad de un determinismo
que disuelve toda autonomia del sujeto, y condenar pura y simplemente al sujeto
juzgado responsable y conciente de todos sus actos.

Evita pues el reduccionismo sociologico asi como el moralismo implacable. (...)
afronta sin cesar la paradoja de la irresponsabilidad-responsabilidad humana.”!¢
Morin estima que se puede comprender al adversario al mismo tiempo que se le
hace frente e incluso, combate; afirma que hay que sustituir la eficacia ciega del

164 Idem.
165 Ibid., pp.124-126.
166 Morin, E. El Método 6. Etica, Catedra, Madrid, 2006, pp. 130,134-135.
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maniqueismo por la lucidez de la apuesta y la eficacia de la estrategia. Sobre todo
sostiene que siempre hay que salvar la comprension, pues solo ella hace de los seres
humanos, lucidos y éticos, a la vez. En breve, la ética tiene como mision resistir
al caracter despiadado que adquiere la politica librada a si misma; no se excluye
al conflicto, mas bien se le coloca en un lugar privilegiado, pero el conflicto de
las ideas. Existe, en fin, el conflicto entre la ética de la comprension y la ética de
la responsabilidad. La responsabilidad puede conducir a asumir luchas mortales
para proteger vidas, defender la comunidad, mantener el derecho. Con todo ello,
es preciso repetir: la lucha a muerte no podria entrafiar la reduccién del enemigo
a un ser abyecto, a un animal dafiino; nunca se debe dejar de comprenderlo,
contextualizarlo, continuar reconociendo al otro como un ser humano.

4. Conclusiones

Como se vive en el ‘paradigma de la simplificacion’ caracterizado por los
principios: abstraccion, disyuncion, y reduccion, es necesario trascender para
mejor comprender el ‘conocimiento del conocimiento’. Estamos acostumbrados y
alentados en esta forma de pensar que parte de lo claro y distinto, metodologicamente
hablando; cierto es que esto da confianza, sin embargo, contrario a lo anterior, el
método del pensar complejo propone aprender a transitar en la incertidumbre, en las
penumbras donde regularmente nos hallamos. El pensamiento complejo es logico
y, no obstante reconoce el rol de la imaginacion, que trasciende a la dimension
l6gica; no excluye lo lineal, sino que la incorpora a su construccion de modelos para
comprender la realidad; no desprecia o subestima lo simple, por el contrario critica
la simplificacion; reflexiona a partir de “‘macroconceptos’, que son el resultado de
una asociacion de ideas, nociones, términos y conceptos distanciados por lo general,
antagonicos incluso, pero en una creativa co-inter-relacion de donde surgen formas
complejas que, sin esa dinamica de interaccion de desvanecen.

Las circunstancias y condiciones de vida actuales permiten asumir una consciencia
del destino comin en un momento que se le puede identificar como ‘la era
planetaria’ que muestra a la humanidad la manera en que se ve involucrada en lo
general como especie, y en lo particular como individuos humanos, en una odisea
terrena que pone en grave riesgo, hoy mas que nunca, la vida como fenomeno
universal, en su conjunto. La humanidad ahora convive con dos tensiones
antagdnicas y complementarias; por una parte la ciencia, la técnica, la industria y el
interés econdémico que arrasan, ‘racionalmente’ con los recursos naturales y finitos;
y por la otra, los principios humanistas y emancipadores del ser humano que no
acaban de comprender, menos de resolver los grandes fenomenos y problemas de
la humanidad: corrupcion, hambre, ignorancia y pobreza. De ahi la urgencia por
precisar la viabilidad de una sociedad-mundo —como la humanidad que es solo
una— competente para dirigir a la poblacion mundial en su inmensa riqueza de la
diversidad, en un solo devenir planetario-universal.

En cuestiones de epistemologia una teoria no es propiamente el conocimiento, pero
si alienta y facilita el saber; no es un punto de arribo como pudiese pensarse en
tanto que aspira a explicar y comprender un hecho o fendmeno, natural, social,
cosmico; es la posibilidad de un arranque, de una partida; no es una solucion sino la
posibilidad de abordar-tratar un problema. La teoria sélo cumple un rol cognitivo,
adquiere vida por decirlo de alguna manera, en el pleno ejercicio y empleo de la
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actividad mental del sujeto. Es esta intervencion del individuo que aprehende, lo
que le confiere al método su indispensable papel. En el pensamiento complejo
la teoria esta entramada, esto es un terreno fértil; solo resta para echar andar al
método, iniciativa, estrategia, invencion, arte, incluso en el abordaje mediante
macroconceptos.

En este contexto la educacion debera considerar que la experiencia del siglo
XX, tanto en ciencias como en el arte en general muestra un nuevo rostro de la
incertidumbre y de la confusion. Ya no es solo el clasico rubro de la ignorancia
humana, sino del desconocimiento agazapado, disimulado en el corazon del saber
prestigiado como el mas cierto, esto es, el conocimiento cientifico. El pensamiento
complejo de entrada coloca entre paréntesis ‘el cartesianismo’ al tiempo que asume
y retoma los logros basicos de la filosofia de la sospecha, asume totalmente la idea
socratica de ignorancia, la duda de Montaigne y la apuesta pascaliana. El pensar
complejo aspira sefialar a la humanidad el conocimiento en su radicalidad; del

‘condcete a ti mismo’ socratico se pasa al ‘conodcete a ti mismo, conociendo’. Se
pretende una ciencia con conciencia, tal es el imperativo del pensamiento complejo
que apunta a la sociedad-mundo.

En este marco la epistemologia compleja no puede estar suspendida sobre los
saberes; a la inversa, debe integrarse en cualquier iniciativa cognitiva que asuma el
apremio legitimo de problematizarse. Frente al desafio de la complejidad de lo real,
todo pretendido conocimiento requiere, hoy como nunca antes, de reflexionarse,
ubicarse. De ahi el requerimiento de quienquiera conocer, sea en lo sucesivo: ‘no
hay conocimiento sin conocimiento del conocimiento’. Por tanto una epistemologia
compleja debe descender a las personas interesadas y motivadas en ello; para tal
propdsito es precisa una revolucion en los pensamientos de los hombres a través
de la educacion.

El método que elabora y propone Morin en el pensamiento complejo es un auxilio
a la estrategia para descubrir e innovar; su fin es respaldar al sujeto a pensar por si
mismo y dar respuesta al reto de la complejidad de los problemas. Para tal proposito
se requiere la reflexion que enfrente y no esquive la paradoja: el sujeto (operador) del
saber es simultaneamente un objeto del conocimiento. Es un método autoproducido
desde la necesidad por compartir saberes dispersos que trasciendan posiciones
que disjuntan o unifican exageradamente; todo en la intencion de dialogar con
lo real. Aspira a reincorporar el rol del sujeto observador/conceptuador/estratega
en todo conocimiento, donde queda claro que ¢l no refleja sino que construye la
realidad. En tal dindmica el sujeto evidencia una aptitud estratégica para adentrarse
en lo ambiguo e incierto, busca y ocupa de informaciones y precisiones desde su
inteligencia.

El sujeto en Morin tiene la virtud de resistirse al engafio de los deseos, habitos y
miedos subjetivos; no obstante, la informacion pasa por sus sentidos y se ‘materializa’
en “sustancias quimicas y modificaciones neuronales que almacenan fisicamente la
significacion simbolica de las recepciones sensoriales.” Con esto el autor del pensar
complejo se adhiere al empirismo como posicion epistemoldgica, no obstante que a
lo largo de su obra reivindica también a la razon, a la vez que cuestiona su imperio
y cerrazon a otras posibilidades fuera de ella. Asi llegamos a una paradoja de la
epistemologia compleja: cuestiona la ‘racionalizacion’ por llevar a la reduccion de
las cosas y hechos complejos, pero se vale de la razéon para comprender, desde la
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experiencia individual y construir saberes. Respecto a la ética el sentimiento de
pertenencia a una comunidad es una fuente de responsabilidad y solidaridad, que a
su vez, irrigan la actitud moral. Es mediante el lenguaje y la comunicacion que /a
ética se explicita en las sociedades. Asi emerge histéricamente la conciencia moral
en el individuo desde un desarrollo complejo en la relacion triddica: individuo/
especie/sociedad; por lo mismo es relativamente auténoma y reune en si misma la
contradiccion entre la moral de los grupos dominantes y la del conjunto social que
es dominado; se expresa en el imperativo del amor al hermano y el de solidaridad
con la comunidad. Los tiempos actuales apertura la era planetaria que conllevan a
una ‘ética metacomunitaria’ a favor de la humanidad toda, no importando filiacion
étnica, nacional, politica o religiosa.

El individualismo evidencia dos facetas, el relajamiento de la presion comunitaria
que induce a un universalismo ético y el despliegue del egocentrismo. Si bien
alienta una responsabilidad respecto a la conducta propia, el individualismo lleva
a un egocentrismo; de tal suerte que éste al aumentar inhibe las potencialidades
altruistas y solidarias, contribuyendo asi a la desarticulacion de las comunidades.
Tal circunstancia motiva la primacia del interés y placer contra el deber.

Ante crisis generalizadas, en diversos ambitos y espacios, se observa una imperiosa
necesidad ética, considerando la desintegracion social, las corrupciones de todo
tipo que aumentan en lugar de disminuir, la expresion de incivilidades y el
desencadenamiento de violencias, por no decir salvajismo en muchas acciones
humanas. He ahi la urgencia por mirar y atender las fuentes de la ética. Tener
presente que toda accion humana es un acto moral que religa con el prdjimo, la
comunidad, con la sociedad y, en ultima y a la vez primera instancia, con la especie
humana. Religacion césmica también que proviene de la conexion bioldgica y
antropologica, manifiestas como solidaridad, fraternidad y amistad. Habra que tener
presente que lo mas complejo comporta diversidad, autonomia, libertad y riesgo de
dispersion; ante ello la amistad, el amor y la solidaridad son las bases vitales de la
complejidad del hombre.

La ‘ecologia de la accion’ recapitulemos, plantea que toda accion (humana) escapa
a la voluntad de su autor en cuanto entra en la dindmica de las ‘interretroacciones’
del medio donde se produce. Consta de dos principios, el primero observa que los
efectos de la accion dependen no soélo de las intenciones del actor, sino también
de las condiciones propias del medio en el que tiene lugar; el segundo establece
la impredecibilidad a largo plazo. Se pueden suponer los efectos de una accion a
corto plazo, empero, sus consecuencias al paso del tiempo son impredecibles. De
tal manera que la accion humana deviene en catastrofes desde el momento que
no se puede prever, dado que se desencadenan procesos imprevisibles; entonces
la incertidumbre resulta ser la caracteristica esencial de la cuestion humana: he
ahi la complejidad que nos resistimos ver. De querer comprender tal situacion es
preciso un cambio de mentalidad respecto al mundo actual, contra lo real, el mal
y el destino, segun piensa Morin. Si partimos de toda esta complejidad, después de
los efectos inesperados e incluso, algunas veces, perversos del acto, luego entonces
se impone la necesidad de “trabajar por el bien pensar” conforme a la expresion de
Pascal, esto es, pensar de manera compleja.

La nocion de ‘autoética’ en la vision ética moriniana se conforma en un nivel de
autonomia individual, mas alla de las éticas integradas; se complementa con la
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socioética y la antropoética (o del género humano) que pasan necesariamente por
la primera, e implican consciencia y decision personal. La autonomia personal de
alguna manera autonomiza a la ética, desde el momento en que pasa por una decision
y reflexion individuales; en este sentido conviene sustituir la eficacia miope del
maniqueismo por una lucidez de la apuesta y la eficacia de la estrategia. También
salvar la comprension pues solo ella hace hombres lucidos y éticos, a la vez.
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La bioetica
en la educacion y actualizacion de
profesionales e investigadores de la salud

Ledn Olivé'®’

Introduccion

En este trabajo se defiende una concepcion sobre la epistemologia y la ética que
las liga al andlisis critico de las practicas sociales y su estructura axioldgica. En
particular, se sostiene que la epistemologia debe analizar criticamente la estructura
axioldgica de las practicas cognoscitivas, es decir, las que generan conocimiento,
que pueden ser cientificas, técnicas, tecnoldgicas o de otro tipo (por ejemplo las
que generan conocimiento tradicional en sociedades no modernas). Se propone
que la ética debe incidir en las practicas sociales proponiendo normas y valores
que permitan la convivencia armoniosa y cooperativa entre grupos humanos con
diferentes morales positivas, lo cual significa en muchos casos que se modifique la
estructura axioldgica de diversas practicas. La bioética debe analizar criticamente la
estructura axioldgica de las practicas sociales que tienen que ver con el fendémeno de
la vida en todos sus aspectos (entre ellas las médicas, las profesionales de la salud,
las agricolas, y en general las que pueden incidir positiva o negativamente en el
ambiente). Tanto la epistemologia como la bioética, entonces, tienen una dimension
descriptiva y una normativa. A partir de tales concepciones se desprenden algunas
consideraciones acerca del papel de la bioética en la formacion de nuevos médicos
y profesionales de la salud, asi como en su educacion continua. Se discuten algunos
problemas bioéticos especificos como el aborto, la relaciéon médico/profesional de

la salud-paciente, y el papel social de los médicos y de las instituciones de salud.

167 Profesor investigador del Instituto de Investigaciones Filosoficas, Universidad Nacional
Autonoma de México.
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Cinco contextos relevantes en las practicas médicas y de salud

A la ciencia en general, a las disciplinas que intervienen en los sistemas de salud, y
a la medicina en particular, se les puede analizar en relacién con cuatro contextos:
1) la investigacion e innovacion, 2) la educacion (de nuevos cientificos, nuevos
miembros de la disciplina en cuestion, o médicos) y la comunicacion (entre pares
y la comunicacion con el pablico amplio), 3) la aplicacion y, 4) la evaluacion.'*® A
estos cuatro contextos, en el caso de las disciplinas de la salud, habria que incluir
el “contexto de servicio”, el de la practica profesional, que no se reduce al de
aplicacion, en virtud del lugar central que ocupa la relacion entre los profesionales
y las instituciones de salud con los ciudadanos usuarios (pacientes). No se trata de
compartimentos estancos, como si cada uno de estos contextos no tuviera que ver
con los demas. En realidad hay grandes intersecciones entre los cinco, y en ocasiones
son dificiles de separar en la practica, pero conviene hacer la distincion analitica
entre ellos, pues cada uno tiene rasgos caracteristicos, y enfocarse en cada uno de
ellos permite plantear y proponer respuestas a problemas éticos especificos.

El contexto de investigacion e innovacion se refiere desde luego a las actividades
encaminadas hacia la generacion de nuevo conocimiento, por ejemplo sobre
enfermedades y formas de curarlas y prevenirlas. Pero la innovacion, sobre todo
en los ultimos tiempos, no se deriva solo de la investigacion cientifica en su
sentido tradicional, sino de muchos otros procesos creativos y de invencion que
conducen a la transformacion y el mejoramiento de artefactos, procesos, sistemas
0 servicios, que permiten entender mejor y resolver de manera mas eficiente un
problema. Sin embargo, la caracterizacion y la determinacion de si hay mayor
eficiencia en el tratamiento de un problema, digamos uno de salud ptiblica, como el
aborto o el control de una enfermedad como el sida y la atencion a los enfermos de
dicho padecimiento, es una cuestion directamente relacionada con el contexto de
evaluacion; los resultados dependeran de los puntos de vista que se tomen en cuenta.
No es lo mismo evaluar el tratamiento de enfermos de un cierto padecimiento,
digamos el sida, y los resultados, bajo criterios y parametros establecidos unicamente
por “expertos”, que si se toma en cuenta, no sélo la opinidn, sino si se favorece la
participacion activa de los pacientes.

El contexto de educaciéon y de comunicacion es aquél donde se dan, por una parte,
los procesos de enseilanza y aprendizaje de los nuevos médicos y de los profesionales
de la salud. La ensefianza y formacion de nuevos médicos implica desde luego la
comunicacion, aunque también hay que subrayar la comunicacion en otros procesos,
como en la relacion médico-paciente, y entre las instituciones de salud y el publico
amplio, cuya importancia es crucial por ejemplo en campaiias sanitarias. El contexto
de enseflanza corresponde muy bien con lo descrito por Thomas Kuhn por medio de
sus célebres conceptos de comunidad cientifica, paradigma y matriz disciplinar.'®
Por medio de estos procesos de enseflanza-aprendizaje se transmiten a los futuros
médicos los sistemas conceptuales y lingiiisticos propios de la profesion médica,
los valores metodoldgicos, epistemoldgicos, e idealmente deberian transmitirse los
éticos, aunque esto no siempre se hace. También se transmiten las representaciones

168 Cfr. (Echeverria 1995), pp. 58 y ss.
169 Véase (Kuhn 1970) y su Posdata.
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(creencias, teorias, modelos), técnicas (por ejemplo operatorias, de auscultacion
y diagnostico), manejo de instrumentos, asi como otras formas de conocimiento
tacito, no explicito, por ejemplo para relacionarse con los pacientes.

Cada vez con mayor frecuencia resulta importante la manera en que se haga
la comunicacién con el publico no especialista, por ejemplo para el éxito de
determinadas campaiias de salud (piénsese en el sida, el virus de papiloma humano,
la influenza, etc.).

El contexto de aplicacion se refiere precisamente a la transformacion en los
individuos, en los grupos humanos, en las sociedades y en el ambiente, por la
realizacion de acciones, individuales y colectivas, mediante las cuales se aplican
conocimientos médicos y de las disciplinas de la salud. En muchos casos tales
acciones estan guiadas por politicas publicas. Las que nos interesan aqui son
politicas ptblicas en materia de salud.

La evaluacion se encuentra presente en todos los procesos cientificos y cientifico-
tecnologicos, asi como en los de salud, y abarca una gran cantidad de aspectos.
Entre los que conviene subrayar se encuentra la evaluacion de propuestas de
nuevas teorias y modelos, de evidencia que los respalda, de su utilidad para la
comprension y resolucion de problemas. También se deben evaluar los protocolos
de investigacion, tanto desde el punto de vista cientifico-técnico en sentido estricto,
es decir en cuanto al disefio metodologico, la racionalidad de los fines a alcanzar
y de los medios a utilizar, como desde una perspectiva ética. Es indispensable la
evaluacion ética de los protocolos y de la realizacion y resultados de investigaciones,
pues practicamente en todos los casos estaran involucrados seres vivos, animales
no humanos muchas veces, y por lo general en las ultimas fases de los protocolos
de investigacion en salud, seres humanos con quienes se estara experimentando.
También deben evaluarse las practicas en los contextos de ensefianza y
comunicacion, de aplicacion y de servicio. Esto incluye a las politicas publicas en
materia de salud y sus resultados, asi como los tratamientos especificos a los que se
sometan enfermos. Todo esto debe ser evaluado en cuanto a su pertinencia, riesgos,
eficiencia y obtencion de resultados propuestos, asi como en aspectos éticos. Por
ejemplo, ¢ las politicas en salud, y las relaciones entre médicos y otros profesionales
con los pacientes, consideran a los lltimos seriamente como agentes morales? Para
todas las evaluaciones, no solo las éticas, sera muy importante tomar en cuenta las
normas y valores en funcion de los cuales se hacen las evaluaciones, asi como los
puntos de vista e intereses que se consideran al hacerlas.

Por tltimo, hemos mencionado en el caso de la salud el contexto de servicio. Todos
los contextos anteriores cobran sentido en funcion de la atenciéon que se ofrezca a
los seres humanos y la medida y formas en que se comprendan y solucionen sus
problemas, como individuos y como grupos y sociedades en su conjunto.

Problemas éticos en las disciplinas y servicios de salud

A las disciplinas que tienen que ver con la salud, y en especial a la medicina, se les
plantean problemas éticos particulares, distintos a otras profesiones, en virtud de sus
fines, de su objeto de estudio, de la materia de trabajo y de su aplicacion, pues en
el centro de la atencion estan los seres humanos, personas racionales y autonomas,
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cuya relacion con el médico y con otros profesionales de la salud, por definicion,
se establece a partir de la necesidad de remediar o prevenir padecimientos —que
muchas veces van acompafiados de un sufrimiento—, o en general de mantener un
integro y completo estado de bienestar fisico, mental y social. Es decir, como parte
constitutiva de las disciplinas de la salud se encuentran las relaciones entre los
practicantes de las mismas (médicos profesionales, investigadores y otros miembros
de los sistemas de salud) con otros seres humanos que buscan aliviar o evitar ciertas
formas de sufrimiento, y restablecer o mantener su estado de bienestar fisico,
mental-emocional y social.'”® Por esta razdn, la relacién médico-paciente, y el papel
social del médico, como individuo, y de la medicina, como conjunto de practicas
y de instituciones que forman parte de los sistemas de salud, constituyen dos de
los temas centrales de la ética médica (entendida ésta como parte de la bioética: la
parte que se ocupa especificamente de los problemas éticos de la profesion médica
y de su entorno).'”!

Estos son dos de los problemas que conviene subrayar y atender en la formacion de
nuevos médicos y profesionales de salud. En los apartados que siguen defenderemos
una propuesta que consideramos adecuada para enfocar la practica médica, y
en general las practicas profesionales de la salud, para comprender mejor estos
dos problemas: la relacion de los profesionales de la salud con los pacientes, y el
papel social de los médicos y profesionales de la salud. También la consideramos
apropiada para discutir las maneras de preparar a los nuevos profesionales para que
enfrenten los retos éticos que se derivan de su papel social y en particular de su
relacion con los pacientes.

Las profesiones de la salud, incluyendo la médica,

estan constituidas por un complejo de practicas

La profesion médica es una de las mas complejas que han inventado los seres
humanos, y el médico debe desempeiiar, simultaineamente, una serie de papeles,
entre los que se pueden mencionar el médico como cientifico, como humanista,
como educador, como tecnologo, como artista, como terapeuta y muchas veces
como psicoterapeuta, como comunicador, como gestor y como administrador.
Desde luego no quiere decir que cada médico individual deba realizar funciones
segun todos estos papeles, pero normalmente un médico individual debe combinar
varios de ellos, a veces incluso simultaneamente, aunque por lo general transcurre
por varios de ellos a lo largo de su carrera profesional. Pero en cambio los miembros
de la comunidad médica profesional en su conjunto si deben desempefarse en todos
esos roles.

Para comprender mejor los problemas éticos que se planean a los médicos y otros
miembros de las instituciones y los sistemas de salud, y para fundamentar la
propuesta que queremos defender en este trabajo acerca de la manera de enfrentarlos,
conviene preguntar por la unidad de analisis mas apropiada. !> La unidad de analisis
adecuada, ;esta constituida, por ejemplo, por los médicos y demas miembros de

170 Véase Camarena (2009).

171 Cfr. (Pérez Tamayo 2002)

172 Por “unidad de analisis” queremos decir la entidad cuya identidad debemos identificar y
cuyo desempefio queremos evaluar, por ejemplo en cuanto al cumplimiento de los fines que se
plantean en las instituciones y los sistemas de salud.
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los sistemas de salud como individuos, por las instituciones, por cada sistema
de salud (a niveles locales—por ejemplo municipales—, estatales, regionales, o
nacionales)? Ciertamente no hay una respuesta general valida para todos los casos,
segun el problema en cuestion serd pertinente tomar una u otra unidad de analisis.
Por ejemplo, si se trata de evaluar el tratamiento dado a un enfermo en particular,
por un médico especifico, sera relevante evaluar el desempefio de dicho médico en
lo individual, lo cual no excluye que se evalue el desempefio de otros miembros del
sistema, enfermeros, trabajadores sociales, funcionarios, laboratoristas, e incluso
personal de intendencia, asi como el de una institucién en su conjunto, una clinica
o un hospital en particular. En otros casos podré quererse evaluar la capacidad de
respuesta de un sistema de salud en su conjunto, a nivel nacional y/o a niveles
locales.'”

Para nuestros fines, que consisten en hacer ver la liga entre epistemologia y ética, y
como estan imbricadas en relacion con diversos e importantes problemas bioéticos,
asi como discutir la mejor forma de abordar tales problemas y de preparar a nuevos
médicos y profesionales de la salud para enfrentarlos, proponemos que la unidad de
analisis adecuada es la “practica médica” y, en general, las practicas profesionales
y de investigacion en los sistemas de salud.

Practicas sociales y otras practicas (profesionales, médicas, cientificas)

Para elucidar los conceptos de “practica profesional”, “practica médica” y “practica
cientifica”, comentemos primero el de “practicas social”. Las prdcticas sociales
estan constituidas por grupos de seres humanos que realizan ciertos tipos de acciones
intencionales y son, por tanto, agentes capaces de un comportamiento que puede ser
racional o no, ademas de sujetos con creencias, intenciones, deseos y emociones.
Ademas de los sujetos-agentes, las practicas incluyen una estructura axiologica
compuesta por los fines que se persiguen mediante esas acciones, asi como los
valores y las normas involucradas al buscar esos fines y al evaluar los fines mismos,
la medida en que se alcanzan, asi como los medios utilizados para lograrlos. Las
acciones son guiadas por las representaciones (creencias, teorias y modelos) que
tienen los sujetos-agentes, y también involucran conocimiento tacito. Por lo general
en todas las sociedades hay practicas, por ejemplo, econdmicas, técnicas, educativas,
politicas, recreativas y religiosas. En las sociedades modernas hay ademas practicas
tecnoldgicas y cientificas. En casi todas las sociedades humanas ha habido practicas
terapéuticas, que en las sociedades modernas se han institucionalizado sobre todo
en practicas médicas y de los profesionales de la salud, por lo general basadas
en paradigmas cientifico-tecnologicos. Veamos entonces algunos rasgos de las
practicas cientificas y tecnologicas, pues muchas practicas de la salud, o bien son
de este tipo, o incorporan elementos de ellas, por ejemplos conocimientos, o el uso
de determinados artefactos.

Las practicas cientificas son un tipo de practicas sociales. Se caracterizan porque el
objetivo principal que se persigue en ellas es la generacion de conocimiento, el cual
es sancionado de acuerdo con valores y normas metodologicas propias de cada

173 Por ejemplo, es interesante analizar las evaluaciones de la capacidad de respuesta y de
manejo eficiente del problema, por parte del sistema nacional de salud en México, a raiz del
brote de influenza humana A (HIN1) que apareci6 en la primavera de 2009. Al respecto véase
(Olivé 2009) (en prensa).
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disciplina cientifica que garantizan, humanamente hablando, que los resultados
que satisfacen dichas normas y valores constituyen conocimiento fiable, aunque
falible.

Desde este punto de vista, entonces, la ciencia se entiende como un conjunto de
practicas que se desarrollan dentro de los sistemas de ciencia, que incluyen no solo
a las instituciones (centros, institutos, universidades, etc.) donde se desarrolla la
investigacion cientifica, sino también a las instituciones y agencias encargadas
del disefio e implementacion de politicas cientificas —como el CONACYT y
organismos estatales de ciencia y tecnologia como el COMECYT en el Estado
de México (Consejo Mexiquense de Ciencia y Tecnologia), por ejemplo—, e
incluyen también a las instituciones y organos encargados de la ensefianza y de la
comunicacion de la ciencia.

Lo mismo podemos decir de las practicas médicas. Se trata de practicas sociales
con una peculiar estructura axioldgica, cuyos objetivos centrales constituyen la
preservacion de los estados de bienestar de las personas, la curacion de padecimientos,
evitarlos en la mayor medida posible y, en su caso, mitigar el sufrimiento de las
personas cuando los padecimientos son incurables.!’ Otras practicas profesionales
dentro de los sistemas de salud coadyuvan a obtener los mismos fines y su estructura
axiologica es semejante a la de las practicas médicas.

Los conceptos de “practica cientifica” y “sistema cientifico” son complementarios.
De hecho la distincion se hace para fines del analisis unicamente, pues en la realidad
social las practicas cientificas estan insertas en sistemas cientificos, y éstos no
existen al margen de las practicas; al contrario, los sistemas existen y se reproducen
por medio de ellas. Con el concepto de “sistema cientifico”, por ejemplo, se hace
¢énfasis en las instituciones en las que se desarrollan las practicas cientificas (centros
de investigacion y enseflanza, universidades), asi como en las que se disefian y
aplican las politicas cientificas (instituciones como CONACYT, COMECYT, etc.),
incluyendo los procesos de evaluacion (de individuos, de grupos y de instituciones),
asi como en las relaciones e interacciones entre todas ellas.

Nuevamente, una situacion analoga se presenta en el caso de las practicas
profesionales, incluyendo las médicas, y de investigacion en los sistemas de salud.
Estos altimos existen y se reproducen por medio de las primeras.

Una importante consecuencia de esta manera de concebir a la ciencia, por una parte, y a los
sistemas de salud y sus relaciones con las practicas de los profesionales e investigadores
en materia de salud, por la otra, es que a partir de ella ya no es sostenible la tesis de su
neutralidad ética, ni de la ciencia en general, ni de la investigacion en salud en particular
y desde luego, ni de los sistemas ¢ instituciones de servicios de salud. Para ver eso basta
reparar en que desde esta perspectiva la ciencia en general, la investigacion en salud en
particular, asi como los servicios de salud, se conciben como un conjunto de practicas que
consisten en grupos de sujetos-agentes intencionales que realizan determinadas acciones
con ciertos propositos, que utilizan determinados medios para tratar de obtener sus fines,
y que de hecho generan resultados, algunos previstos y buscados intencionalmente,
pero otros imprevistos y no buscados. Los medios utilizados, los fines que se buscan,
las intenciones, y los resultados de hecho producidos (aunque no hayan sido buscados
intencionalmente), todo esto es susceptible de evaluacion desde un punto de vista ético.

174 Cfr. (Pérez Tamayo 2002).

Etica y epistemologia 93



Algo andlogo puede decirse con respecto a la tecnologia. Suele reducirse la
tecnologia a los artefactos, o en todo caso a los artefactos mas las técnicas por
medio de las cuales éstos se producen, entendiendo por técnicas a los conjuntos de
reglas, instrucciones y habilidades para transformar objetos.'”” De nueva cuenta,
el problema de concebir asi a la tecnologia es que se excluye a los sujetos-agentes
que tienen intenciones, buscan determinados fines, utilizan ciertos medios para
lograrlos, y obtienen de hecho ciertos resultados que tienen consecuencias en la
sociedad y en el ambiente. Y entonces, por ejemplo, los problemas éticos de la
tecnologia parecen reducirse solo a la aplicacion de determinados artefactos, lo
cual abre la posibilidad de considerar a los artefactos mismos como éticamente
neutrales, considerando que los problemas éticos surgen solo con respecto al uso
que determinados agentes les den.

Pero existe otra forma de entender a la tecnologia, segtin la cual los problemas éticos
que enfrenta se encuentran en todos los contextos que sefialamos al principio: los
de investigacion e innovacion, ensefianza y comunicacion, aplicacion y evaluacion.
Desde este otro punto de vista se entiende a la tecnologia como un conjunto de
practicas que se desarrollan dentro de sistemas determinados conformados por
instituciones académicas, empresas, industrias, organismos de regulacion (que
otorgan o niegan permisos para la fabricacion y distribucion de determinados
artefactos) y que estan encargados de establecer y llevar adelante politicas, etc.
Bajo esta concepcion, las prdcticas tecnoldgicas, a diferencia de las cientificas,
estan orientadas no principalmente hacia la generacion de conocimiento, sino a la
transformacion de objetos, que pueden ser materiales o simbdlicos, aunque muchas
veces para ello generan nuevo conocimiento. No necesariamente buscan satisfacer
un valor de mercado, como lo ilustra el caso de mucho del trabajo que se ha venido
realizando en torno al software libre en nuestros dias, pero es cierto que en las
sociedades cuya economia se rige por el mercado, la tendencia dominante es que
las practicas tecnologicas generen productos con un valor de cambio que se realiza
en el mercado. Esto es lo que ocurre hoy en dia con la mayoria (si no es que todas)
las empresas farmacéuticas. Sin embargo, es concebible la articulacion de practicas
de innovacion que generen resultados, artefactos, terapias y medicamentos que
busquen todavia la satisfaccion de necesidades humanas basicas, el alivio del
sufrimiento causado por ciertos padecimientos, por ejemplo, y que no tengan
como objetivo principal la obtencion de ganancias econdmicas en un mercado.
La operacion y los resultados de los sistemas de salud también pueden evaluarse
en términos de mercado, o en funcidon de otros valores, como la satisfaccion de
las necesidades basicas de salud de la mayor parte de la poblacion, sin atender
a ganancias economicas por parte de quienes hacen la inversion, el Estado por
ejemplo.

Las practicas tecnoldgicas incluyen conocimiento tacito que las hace posibles, pero
ademas estan basadas en conocimientos que provienen en gran medida de practicas
distintas. Una de las caracteristicas de las practicas tecnologicas —a diferencia
de las que podemos llamar simplemente técnicas— es que necesariamente deben
basarse en conocimientos cientificos, aunque no exclusivamente en ellos.

Esta propuesta distingue entonces entre prdcticas técnicas y tecnoldgicas,
reservando el término de “tecnologia” para aquellas practicas cuyo objetivo

175 Véase (Quintanilla 2005).
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central es la transformacion de objetos mediante procedimientos que se benefician
del conocimiento cientifico, aunque no se basen exclusivamente en él. Las
practicas técnicas, en general, son aquéllas que transforman objetos sin hacer uso
necesariamente del conocimiento cientifico.'” Entre ellas pueden mencionarse
técnicas de caza, de agricultura tradicional, terapéuticas tradicionales, de confeccion
de vestido, de construccion en sociedades premodernas, etc. Por lo tanto, ha habido
técnica en toda sociedad humana, pero la tecnologia, como aqui se entiende, es
peculiar solo de las sociedades modernas, y las que conviven con ellas —como
las sociedades tradicionales contemporaneas, por ejemplo muchas comunidades
y pueblos indigenas en América latina— que tienen la posibilidad de incorporar
conocimientos cientificos a sus practicas técnicas, convirtiéndolas entonces en
tecnologicas.

Las practicas médicas y las de otros profesionales de la salud incluyen elementos
—por ejemplo conocimientos y uso de ciertos artefactos— que provienen de
distintos tipos de practicas, tales como las cientificas, las técnicas y las tecnoldgicas.
Pero no por ello las practicas médicas se reducen a estas ultimas.

Desde este punto de vista, entonces, la unidad pertinente de analisis son las
practicas técnicas o tecnologicas. Los artefactos no se conciben como separados de
ellas, sino como parte de las mismas. La evaluacion ética no se hace, por ejemplo,
sobre el uso de un artefacto determinado, como si el artefacto tuviera una existencia
por si mismo, al margen de las practicas donde se genera y utiliza, sino sobre las
intenciones, fines, medios utilizados y resultados de hecho de una practica técnica
o tecnologica. Por eso desde este punto de vista ni la técnica ni la tecnologia son
éticamente neutrales.

. Coémo entender la ética y la bioética? Las dimensiones descriptivas y
prescriptivas (normativas) de la epistemologia y de la bioética

Para obtener ciertas consecuencias de las ideas anteriores en relacion con
determinados problemas éticos que se enfrentan en las practicas de los profesionales
de la salud, veamos ahora una propuesta para entender los objetivos y el papel de la
epistemologia y de la ética.

Proponemos entender las tareas centrales de la epistemologia y de la ética como
facetas distintas de un mismo proyecto, a saber, el analisis y la critica constructiva
de la dimension y de la estructura axiologica de las practicas sociales humanas. Un
tipo de practicas que se encuentran en el centro del interés para la epistemologia
y para la ética en las sociedades contemporaneas son las cientifico-tecnolégicas.
Aquellas que son de central interés para la bioética son las que tienen que ver y
afectan a la vida en el planeta, utilicen o no recursos cientificos y tecnolégicos.
Para nuestros fines entenderemos a la epistemologia como la disciplina que analiza
criticamente las practicas cognoscitivas, es decir, aquellas mediante las cuales se
genera, se aplica y se evaltan diferentes formas de conocimiento. Nos alejamos
pues de una concepcion de la epistemologia como la disciplina filosofica que busca
explicitar los primeros principios del conocimiento y explicar porqué esos principios
son fundamentales, es decir, porqué actian como fundamentos de todo conocimiento;
consideramos que un proyecto asi es imposible porque no existen tales principios
basicos si se consideran inmutables, absolutos y trascendentes a los paradigmas

176 Véase idem.
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cognoscitivos y a las practicas sociales humanas.!” Tanto la epistemologia como
la ética tienen entonces una dimension descriptiva y una dimension normativa. Se
encargan por una parte del analisis de ciertas practicas sociales tal y como éstas
existen y se han desarrollado de hecho, ésta es la dimension descriptiva. Pero dicho
analisis debe ser critico y conducir al establecimiento de normas mas adecuadas
para los fines que se persiguen en esas practicas. Esta es la dimension normativa.
En el caso de la epistemologia, su dimensiéon normativa debe llevarla a proponer
reformas en la estructura axioldgica de las practicas cognoscitivas, de modo que
los valores y normas recomendados conduzcan a mejores procedimientos para la
generacion y aceptacion de conocimientos adecuados para realizar determinados
fines (por ejemplo la manipulacion de fendmenos y la prediccion exitosa en ciertos
campos, o la comprension de significados de acciones humanas en otros, o la
resolucion de ciertos problemas); en el caso de la ética se busca el establecimiento
de normas y valores para la convivencia armoniosa, pacifica y cooperativa entre
grupos con diferentes morales y con diferentes intereses y visiones del mundo.'”
En el caso de la bioética se busca el establecimiento de normas y valores que
permitan el desarrollo de practicas —que sean éticamente aceptables— pertinentes
para el fendmeno de la vida en todos sus aspectos, desde la salud y el bienestar
de los seres humanos hasta la conservacion sustentable del ambiente, pasando por
ejemplo por el reconocimiento y respeto de los derechos de los animales.
Defendemos, en suma, una perspectiva en la linea de un “normativismo
naturalizado”, por ejemplo como fue sugerido por Larry Laudan. '”” Esta concepcion
rechaza la idea de que las normas, sean epistémicas o éticas, tengan un caracter a
priori, universal y absoluto. Las normas se conciben, desde el punto de vista que
queremos defender, como teniendo un caracter a priori, en la medida en que son
condiciones de posibilidad de juicios de valor (epistémico o €tico), pero el sentido
de a priori aqui asumido incluye la idea de que las normas cambian y tienen un
desarrollo historico, se trata pues de un a priori relativo e historico.

Pero la posicion sigue siendo “normativista” porque no deja de lado la tarea
prescriptiva de la epistemologia y de la ética. Sin embargo se entiende que las normas
surgen en el seno de las practicas sociales humanas y no tienen una fundamentacion
trascendente a ellas. Por otro lado, este punto de vista es un normativismo
“naturalizado”, porque parte de la idea de que la fuerza normativa de la estructura
axioldgica en cuestion, es decir, de cada practica especifica, sea epistémica o ética,
debe entenderse dentro de los contextos historicos en donde la aplicacion de esas
normas y de esos valores han conducido a decisiones exitosas por parte de los

177 Para un desarrollo de estas ideas véanse (Olivé 2000) y (Olivé 2007).

178 Distinguimos entre moral y ética de la siguiente manera: por moral entenderemos la
moral positiva, es decir, el conjunto de normas y valores morales de hecho aceptados por
una comunidad para regular las relaciones entre sus miembros. Por ética entenderemos el
conjunto de valores y de normas racionalmente aceptados por comunidades con diferentes
morales positivas, que les permiten una convivencia armoniosa y pacifica entre ellos, y que
incluso puede ser cooperativa. El respeto a la diferencia, asi como la tolerancia horizontal, por
ejemplo, son valores éticos fundamentales. El reconocimiento de toda persona como un sujeto
racional y auténomo, que es crucial en la relacién médico-paciente, ilustra otro importante
principio ético. Bajo esta concepcion, la ética tiene la tarea de proponer valores y normas para
la convivencia entre grupos con morales diferentes, los cuales deben ser aceptables para cada
uno de esos grupos por sus propias razones.

179 (Laudan 1987)
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miembros de las practicas pertinentes reales, y que para comprenderlas y mejorarlas
es necesario partir de un andlisis empirico de esas estructuras normativas.

Una tarea primordial para la bioética

De acuerdo con las ideas expuestas hasta aqui, una de las tareas centrales para
la bioética es el analisis critico y propositivo de la estructura axioldgica de las
practicas biomédicas y en general de todas las practicas sociales relevantes para
el fenomeno de la vida en el planeta. Es decir, a partir de un conocimiento factual
de las practicas pertinentes, la bioética debe revisar constantemente las normas y
valores constitutivos de ellas para proponer y defender auténticas normas y valores
bio-éticos (en el sentido de “ética” antes sefialado).

(Cual es el estatus de las normas ¢éticas y de las normas bioéticas? Se trata de
normas que no suponen una fundamentacion en principios absolutos a priori, ni se
supone que sean aceptables con base en razones universales (es decir, razones que
serian tales para todo sujeto racional posible, en el ejercicio de su racionalidad libre
de constreiimientos), sino que aspiran a la aceptabilidad por parte de diferentes
grupos sociales, con diferentes morales positivas, aunque cada uno las acepte
por diferentes razones. Se trata entonces de normas que se llevan a “la mesa de
negociacion”, con pretension de aceptabilidad racional, pero sin suponer que eso
significa que existe un unico conjunto de razones universales para aceptar o rechazar
la pretendida norma, sino que una norma sera universalmente aceptable si realmente
los diferentes grupos sociales para quienes resultara pertinente encuentran razones
(sus propias razones) para aceptarla.

El caso de la legislacion que deberia prevalecer en relacion con el aborto en un
Estado laico puede ilustrar este planteamiento. Puesto que un Estado laico no debe
comprometerse con ningun punto de vista religioso ni moral particular en torno a
la admisibilidad o condena del aborto, el Estado y los ciudadanos deben llegar a un
acuerdo acerca de las normas que regularan las decisiones y acciones del Estado
al respecto. Tales normas deberian permitir que los ciudadanos actien de acuerdo
con sus particulares principios y valores morales, pero no deberian por ejemplo
obligar al Estado a imponer un castigo a las mujeres, o a las parejas, que decidan
un aborto, ni a quienes practiquen abortos, pues la condena del aborto depende de
valores y principios morales especificos que varian de un grupo social a otro. La
legislacion del Estado laico entonces deberia basarse en una norma ética que no
obligue a castigar a quienes no creen que el aborto sea moralmente condenable.
Dicha norma deberia ser aceptable para todos los ciudadanos —incluyendo aquellos
que condenan moralmente el aborto— en aras de una actitud ética tolerante con
otros puntos de vista morales, con el fin de lograr una convivencia armoniosa entre
diversos grupos sociales, religiosos o étnicos. Tal norma, por ejemplo, incluiria las
ideas del deber de respetar las convicciones morales de todas las personas, en virtud
de su racionalidad y autonomia, y del deber de no imponer las propias convicciones
morales sobre otras personas cuyos principios morales pueden ser diferentes.
Dicha norma ética procuraria coadyuvar al establecimiento de condiciones para
la convivencia respetuosa, armoniosa y cooperativa entre personas con diferentes
morales.

Para mencionar otro ejemplo, esta perspectiva permite fundamentar una tesis ética
en cuestiones de riesgo y bioseguridad, la cual a la vez tiene consecuencias sobre

Etica y epistemologia 97



legislacion y politicas publicas: En las modernas sociedades democraticas, para
todo tipo de riesgo que afecte los intereses de un sector de la sociedad, o que afecte
a la naturaleza, como es el caso de muchas tecnologias que plantean algunos de
los principales retos a la bioética, es indispensable la participacion publica en el
proceso que va de la identificacion a la gestion del riesgo.

Las razones que apoyan dicha norma consisten en que los ciudadanos tienen derecho
a participar en los procesos de discusion, elaboracion, implementacion y evaluacion
de politicas, programas y medidas especificas que busquen identificar y gestionar
riesgos que puedan tener consecuencias en la propia sociedad o en el ambiente.'®
Si esta tesis es correcta, serviria por ejemplo para fundamentar la obligacion
de un Estado o de un organismo internacional, en materia de legislacion sobre
bioseguridad, de establecer mecanismos de vigilancia y control de riesgos, por
ejemplo en relacion con aplicaciones biotecnoldgicas (digamos liberacion de
organismos genéticamente modificados al ambiente) en donde participen junto
con expertos de diferentes disciplinas, representantes de diversos sectores sociales,
aunque no sean considerados expertos en un sentido convencional, pero cuyos
puntos de vista es necesario considerar, si se aspira a una sociedad auténticamente
democratica.
La fundamentacion de esta tesis ética tiene un inevitable contenido epistemoldgico
porque se sustenta a su vez en la tesis epistemoldgica de que no hay una unica
manera correcta de identificar los riesgos. Por razones epistemologicas, tampoco
hay ni puede haber una sola estimacion acertada, ni una tnica valoracion justa, de
los riesgos que implica una determinada accion, como la liberacion de determinados
organismos genéticamente modificados al ambiente, y por lo tanto tampoco es
posible una sola gestion del riesgo que sea la Ginica correcta y éticamente aceptable.
Sobre todo esto puede haber, y de hecho hay, diferentes puntos de vista tan legitimos
unos como otros.
De lo anterior, junto con los supuestos bien atrincherados del pensamiento moderno
que ya hemos mencionado y que dicen que las personas son racionales y autdnomas,
se deriva la justificacion ética de la participacion publica en la identificacion,
evaluacion y gestion del riesgo. Una consecuencia de esta posicion sera la defensa
del ideal de una democracia participativa con fundamentos éticos, que podria
superar algunos vicios que se han dado en las democracias formales realmente
existentes, como el crecimiento descontrolado de armas (por ejemplo quimicas y
bioldgicas) con pleno desconocimiento de los ciudadanos.

Retos para la educacion médica y del personal de salud

El primer reto a la educacion médica desde el punto de vista de la bioética es que los
estudiantes de medicina, y los médicos ya formados, asi como otros profesionales
de la salud, entiendan cuales son los problemas éticos que enfrenta su profesion
y por consiguiente los que enfrentaran ellos en lo personal en sus actuaciones
profesionales.

No se trata de dar un recetario, sino de ensefiar y entrenar a los estudiantes y a los
profesionales de la medicina y de la salud en la reflexion ética critica que empieza

180 Para un desarrollo de esta idea véase (Olivé 2007).

98 e Etica y epistemologia



cuando la persona toma distancia de las formas de moralidad existentes, es decir,
con respecto a los valores y normas prevalecientes en su medio, y se pregunta por
la validez de éstas y por la aceptabilidad de sus comportamientos.'8! Mas aun, los
profesionales en formacion, y lo que se encuentran ya en la practica profesional,
deben tener clara la diferencia entre moralizar y actuar de una manera éticamente
correcta, y deben tener clara también la diferencia entre sus principios, normas y
valores morales, y los principios, normas y valores éticos que deben regir en su
practica profesional.

El primer desafio entonces es el de promover esa actitud critica para llegar a
acuerdos entre la comunidad médica y de los profesionales de la salud, y entre
ellas y otras comunidades cientificas y profesionales, asi como con el resto de la
sociedad, acerca de las normas y los valores aceptables en comun para una relacion
armoniosa, constructiva, de respeto y de justicia, entre la comunidad médica,
profesionales de la salud, y la sociedad.

El papel del médico ante seres racionales y autonomos

Ante cuestiones como el aborto o la eutanasia, los médicos pueden enfrentar
conflictos de valores por diferencias por ejemplo entre la legislacion vigente en un
pais y sus propias convicciones morales, o entre éstas y las de otros sujetos-agentes
pertinentes, particularmente de los pacientes.

Es posible un choque de valores entre los del médico y un paciente, por ejemplo
cuando una paciente pide a un médico profundamente catdlico que practique un
aborto. En otros casos, un médico puede enfrentar un dilema ante un enfermo
terminal cuya vida no le depara nada mas sino un gran sufrimiento, sabiendo el
médico que no queda ninguna esperanza de curacion. El dilema se puede plantear
porque el médico contemple dos cursos de accion posibles, cada uno de los cuales
puede respaldar con buenas razones: uno seria ayudar a bien morir al enfermo y
evitarle mayores sufrimientos a ¢l y a sus seres queridos; el otro seria mas bien
buscar la prolongacion de la vida al maximo, tal vez porque asi lo estipule la
legislacion vigente del Estado donde se encuentran, o porque asi lo determinen los
principios y valores morales del médico. Recordemos que en efecto, “un dilema
ético es una situacion en la cual una persona puede escoger entre por lo menos
dos cursos de accion, cada uno de los cuales parece estar bien apoyado por algiin
estandar de comportamiento”.'s?

La solucion a este tipo de dilemas reside en aceptar como principios éticos la
concepcion de la persona como sujeto racional y autéonomo, que de hecho se
encuentra en la base de la organizacion social y fundamenta practicamente todas
las constituciones politicas de los Estados democraticos modernos. De aqui se
deriva un reto ético central en la formacion de nuevos profesionales de la salud y
en la practica médica, asi como para el resto de los miembros de la sociedad: hacer
comprender y practicar el deber ético de respetar la autonomia de cada persona.
(Qué consecuencias se derivan de este principio €tico en la practica médica y para la
relacion médico-paciente? Por ejemplo, que el médico deberia respetar la decision
autonoma de una mujer que decide abortar. Cierto que un médico que considere que
eso va contra sus principios morales no tiene la obligacion de hacerlo.

181 Cfi-. (Villoro 2000), 6-7.
182 (Resnik 1998), 23.
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Pero lo importante es que desde un punto de vista ético tampoco tiene el derecho
de impedirlo.'®

Otra consecuencia es que el médico no tiene la obligacion de curar a toda costa.
En primer lugar debe respetar la decision del enfermo, segun sus circunstancias.
Esto arroja luz sobre los casos donde se plantea la practica de la eutanasia, digamos
para enfermos terminales cuya condicion de vida es indigna y que por su propia
voluntad desean terminar con su vida. El imperativo ético en cuestion, entonces, es
el de establecer una relacion con el paciente y sus familiares donde prioritariamente
se les reconoce como personas, es decir como sujetos no sélo con la capacidad de
suftrir, sino con las capacidades de razon y de autonomia.

De aqui se deriva que el papel del médico en la relaciéon médico-paciente debe
basarse no solo sobre principios bien conocidos como el de veracidad, que admite
el derecho del enfermo a conocer la verdad sobre su padecimiento y sobre lo que
puede predecirse al respecto —supuesto fundamental para que el paciente pueda
otorgar su consentimiento informado—, sino que el médico en tal relacion debe
verse a si mismo como un consejero —ciertamente, por lo general, con mayores
conocimientos que el paciente sobre la naturaleza de su padecimiento y las posibles
consecuencias— pero no como autoridad en un sentido ético. El médico deberia
plantear opciones al paciente, quien siempre tiene el derecho, como persona
autébnoma y racional, a tomar por si mismo la decision ltima. Es indispensable
también educar no sélo a los médicos al respecto, sino también a los pacientes.
Frases, y las actitudes que reflejan, tales como: “me lo prohibié el médico”, o “lo
tengo que hacer porque el médico dice”, o “el médico me dio permiso de tal”,
deberian estar fuera del horizonte intelectual y afectivo de las personas. En su lugar
siempre deberia ser: 1o hago porque es una de las opciones que me ayudo a entender
el médico, estoy convencido de que es lo mejor para mi, y es lo que deseo hacer por
mi propia voluntad.

Otro vinculo importante entre epistemologia y ética proviene de la necesidad de
que los médicos, el personal de salud y los pacientes reconozcan la falibilidad de
la ciencia y de la tecnologia. Esta falibilidad ha sido muy discutida sobre todo
en la segunda mitad del siglo XX por la filosofia de la ciencia y de la tecnologia.
Particularmente ha sido bien estudiado el problema de la imposibilidad de
predecir todas las consecuencias de las aplicaciones tecnologicas. La medicina es
parcialmente una tecnologia, en tanto que se plantea intervenir en la realidad para
transformar un estado de cosas, por ejemplo el cuerpo o la mente de un paciente, en
muchas ocasiones con base en ciertos conocimientos cientificos.

183 Cierto que el problema se complica si se introduce como razon para considerar que no
es suficiente el caracter autonomo de la mujer y el respeto a su decision, la idea de que al
realizar el aborto se afectan los derechos de una tercera persona, a saber, el embrion o el feto.
Pero considerar al embrion o al feto como persona es una tesis metafisica que se sustenta en
diferentes concepciones, precisamente metafisicas, sobre las cuales no hay ni puede haber
consenso, ni se trata de una tesis que la ciencia pueda dirimir. El Estado no deberia inclinarse
a favor o en contra de una tesis metafisica de este tipo, de la misma manera que no debe
adoptar ningin punto de vista moral particular. Por consiguiente, esta idea no deberia afectar
la legislacion de un Estado laico que deberia respetar la autonomia de la persona que decide
abortar. Quien acepte la tesis metafisica de que el embrion es una persona, tiene derecho a
condenar moralmente el aborto, pero no tiene derecho a imponer sus creencias metafisicas
a los demas, del mismo modo que no tiene derecho a imponer sus convicciones morales a
quienes no las comparten.
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Los médicos, entonces, entre otros de sus papeles desempefian el de tecndlogos. Por
esto es importante que al actuar tengan conciencia de la imposibilidad de predecir
todas las posibles consecuencias de una accién que transforma un estado de cosas. El
médico tiene también la responsabilidad de instruirse en estos temas y de comunicar
a sus pacientes los riesgos que se corren al tomar determinadas decisiones, y sobre
todo advertir cudndo puede haber consecuencias que nadie conoce todavia.

Dicho lo anterior, es preciso reconocer que en muchas ocasiones se plantean
problemas excepcionales —como literalmente ocurre con niflos pequefios por
ejemplo—en los que queda abierta la posibilidad de asumir una posicion paternalista
por parte del médico, que esté éticamente justificada. Es decir, en estos casos habria
justificacion ética para obligar al paciente a realizar ciertas acciones, 0 a someterse
a determinados tratamientos, aun contra su voluntad. Pero dichas actitudes deberian
ser la excepcion a la regla, y quedar plenamente justificadas de manera racional.

La responsabilidad social del médico: la organizacion social de la medicina
Otro principio de organizacion social sujeto a debate para llegar a posibles
acuerdos entre diferentes sectores sociales, con profundas implicaciones sobre la
responsabilidad social del médico y la organizacion social de la medicina tiene
que ver con la pregunta sobre la justicia social: jcual es mas justo, un Estado de
Bienestar que busca que todos sus ciudadanos tengan las condiciones para satisfacer
sus necesidades basicas, y por ende es un Estado que asume la responsabilidad de
organizar un sistema nacional de salud publica, o un Estado que se desentiende de
ello y promueve la practica médica privada, tratando de que quienes buscan los
servicios de salud se conviertan en clientes, en vez de ser ciudadanos con derechos
y obligaciones ante el Estado?

Desde el punto de vista que defendemos, el imperativo ético que se impone a todo
ciudadano, y a los médicos en particular, es el de ayudar a establecer y mantener
las condiciones que permitan la satisfaccion de las necesidades basicas de la gente,
bajo un principio de justicia social que sostiene que una sociedad es justa si estd
organizada de tal manera que todos sus miembros pueden satisfacer sus necesidades
basicas (por ejemplo, salud, alimentacion, abrigo, educacion), de acuerdo con la
manera en que ellos entienden dichas necesidades, y mediante formas de satisfaccion
de las mismas aceptables para ellos, de acuerdo con su cultura, y si al mismo tiempo
pueden realizar sus capacidades y planes de vida, mientras sean compatibles con la
realizacion de planes de vida de los demas miembros de la sociedad.

Los médicos no deberian desentenderse del examen critico de esta problematica, y
ciertamente es una que deberia estar en el centro de la discusion en la formacion de
nuevos médicos y profesionales de la salud.

Conclusién

El principal reto en la formacion de nuevos médicos y profesionales de la salud,
asi como en la actualizacion de los que ya se encuentran en la practica profesional,
es decir, entre los principales retos para la medicina y los servicios de salud en
los contextos de la ensefianza y de la comunicacion, asi como de la aplicacion,
de servicio y de evaluacion, pero también en el de investigacion e innovacion, es
lograr que todos los participantes en las practicas médicas y de la salud tengan
la capacidad de comprender los auténticos problemas éticos, diferenciarlos de los
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problemas morales que enfrentan a partir de sus convicciones propias, y poder decidir
cursos de accidon con base en principios, normas y valores socialmente legitimos,
es decir, éticamente legitimos. Esto significa tener la capacidad de actuar y tomar
decisiones, de establecer formas de relacion con el publico y los pacientes, asi como
de participar en formas de organizacion social de los servicios de salud, que sean
éticamente aceptables en el contexto de las sociedades contempordneas, integradas
por personas racionales y autdbnomas, con una amplia diversidad de puntos de vista
morales, donde todos tienen derecho a vivir con respeto a sus propias creencias,
costumbres y valores.

El mayor desafio, en suma, es disefiar las estrategias para que todos los participantes
en las practicas médicas y de la salud, incluyendo los pacientes, se reconozcan
reciprocamente, y a si mismos, como personas racionales y autonomas, asi como
ciudadanos con derechos y obligaciones éticas y politicas, y aprendan a convivir
en armonia dentro de un contexto de pluralidad de concepciones del mundo y
de sistemas de normas y de valores morales, lo cual significa aprender a tomar
decisiones y a actuar de una manera auténticamente ética.
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Epistemologia

e Investigacion para la Paz
Irene Comins Mingol, Sonia Paris Albert y
Vicent Martinez Guzman'$

Introduccion

Desde la Catedra UNESCO de Filosofia para la Paz de la Universitat Jaume I de
Castellon, Espaiia, es un honor poder realizar nuestras aportaciones a esta coleccion
de investigaciones sobre la relacion entre Epistemologia y Etica. Compartimos las
preocupaciones expresadas por el Dr. Salvador Benitez, por reflexionar sobre el
estatuto epistemoldogico de las acciones humanas, de lo que nos hacemos unos
seres humanos a otros, en sus momentos de configuracion y ejecucion. Veremos
que la ejecucion entendida como “realizacion” o “performatividad”, sera un nucleo
importante de nuestra investigacion epistemoldgica. Hace afios que centramos
nuestras investigaciones en el reconocimiento complejo de lo que nos hacemos,
decimos y callamos, cuando nos relacionamos los seres humanos.'** Reconocemos
que podemos hacernos mucho dafio, hacer guerras, ejercer cualquier tipo de
violencia, personal, estructural o cultural, pero también que podemos hacernos cosas
que incrementen las diversas formas de convivir en paz, de “hacer las paces”, segiin
la férmula que venimos usando, tratdndonos con ternura, carifio o cuidado, desde
el punto de vista interpersonal, y profundizando en formas pacificas de politica
como la democracia o promoviendo la justicia, desde el punto de vista
institucional.'®

184 Catedra UNESCO Filosofia Paz Universitat Jaume I Castellon (Espafia).

185 Este trabajo forma parte del proyecto de investigacion “Epistemologia e Investigacion
para la Paz. Necesidad de una nueva fundamentacion epistemologica de la investigacion para
la paz desde una perspectiva filosofica”, realizado por las doctoras Irene Comins Mingol y So-
nia Paris Albert, y asesorado por el Dr. Vicent Martinez Guzman, coautores de este capitulo.
186 V. Martinez Guzman, «Saber hacer las paces. Epistemologias de los Estudios para la
Paz», Convergencia. Revista de Ciencias Sociales, 7, 23, 2000, 49-96, Filosofia para hacer

Etica y epistemologia * 103



La cuestion seria qué tipo de saber o de episteme tienen las afirmaciones relativas
a lo que nos hacemos los seres humanos: ;Son “cientificas” para que puedan
ser consideradas como estudios universitarios? ;Cuales son sus criterios de
cientificidad? Estas preguntas formarian parte del debate sobre la relacion entre ética
y epistemologia, tal como nos proponen los organizadores de esta investigacion. En
nuestro caso, centramos nuestra indagacion en la relacion entre epistemologia e
investigacion para la paz desde la filosofia para hacer las paces en que venimos
trabajando, tal como hemos mencionado en la bibliografia ya citada.

Para desarrollar estas reflexiones, en primer lugar, resumiremos las inquietudes
epistemologicas que en el debate internacional se han producido por algunos de los
autores y revistas mas conocidos en la Investigacion para la Paz y que han influido
en nuestras propias propuestas. En la segunda parte, realizaremos una sintesis del
estado actual de nuestras investigaciones sobre las epistemologias para hacer las
paces, desde nuestra perspectiva filosofica.

Indicadores epistemoldgicos en la Investigacion para la Paz

Podriamos sintetizar algunos de los elementos que tomamos de la tradicion de la
Investigacion y los Estudios para la Paz que estan influyendo en nuestra propuesta
de filosofia para hacer las paces en las siguientes:

De Galtung'®’ son interesantes los tres tipos de violencia: la violencia directa que
da lugar una concepcion negativa de la paz, el intento de positivar la paz como
alternativa a la violencia estructural, su relacion con las necesidades basicas y el
desarrollo y, finalmente, la cultura de Paz como alternativa a la violencia cultural.
De este ultimo tipo de violencia consideramos relevante que “pueda hacer opaca
nuestra responsabilidad moral”. Equiparamos la violencia cultural, a la violencia
simbdlica de Bourdieu'® y a los analisis feministas que consideran que hay formas
de dominacion para las que somos “ciegos” precisamente por la manera sutil en que
penetran las relaciones humanas. La tarea de trabajadoras y trabajadores de la paz
aqui es clara: producir procesos de concientizacion como los que proponia Freire,
y abrir los ojos a las diferentes formas de dominacion, para crear nuevas formas
de culturas para hacer las paces. Asi mismo, nos influye Galtung, en la necesidad
de clarificar cual es el estatuto epistemologico de la Investigacion y los Estudios
para la Paz, qué tipo de ciencia o saber constituyen. El mismo lo ha estudiado
en diversas ocasiones pero cuando al final sintetiza, segin autores estudiosos de
su obra'® todavia parece tener una gran influencia de la concepcion de ciencia
dominante en Occidente a partir de la Modernidad y la Tlustracion'. No obstante,
sigue siendo una fuente de inspiracién por su gran conocimiento de la diversidad
cultural y por su propia critica de las ciencias modernas como fuente de violencia

las paces, Barcelona: Icaria, 2001, Podemos hacer las paces. Reflexiones éticas tras el 11-S
y el 11-M, Etica aplicada 3, Bilbao: Desclée de Brower, 2005, I. Comins Mingol, Filosofia
del cuidar. Una propuesta coeducativa para la paz, Antrazyt 293, Barcelona: Icaria, 2009, S.
Paris Albert, Filosofia de los conflictos, Barcelona: Icaria, 2009.

187 J. Galtung, Paz por medios pacificos. Paz y conflicto, desarrollo y civilizacion, Gernika:
Bakeaz-Gernika Gogoratuz, 2003.

188 P. Bourdieu, La dominacion masculina, Barcelona: Anagrama, 2000.

189 P. Lawler, 4 question of Values. Johan Galtung's Peace Research, Boulder/London: Lyn-
ne Rienner Pub., 1995.

190 Martinez Guzman, Filosofia para hacer las paces, p. 100.
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cultural. En cualquier caso sigue inspirdndonos su propuesta de que los estudios
para la paz son una ciencia social, clara y explicitamente orientada por valores,
sobre los que hay que tener un consenso minimo. Precisamente veremos, que un
problema epistemoldgico heredado de la concepcion cientifica de la modernidad
sera como compatibilizar la aparente neutralidad de valores que deberian tener las
ciencias, con el compromiso con los valores de las ciencias sociales en general y, en
particular, la ética y, en nuestro caso, la investigacion para la paz.

Los esposos Boulding'!, nos han influido por su compromiso con la transformacion
del presente, del que nos sentimos decepcionados, para el disefio de un futuro
diferente. Para ellos la ciencia seria el aprendizaje que necesitamos realizar para
hacer frente a esa decepcion y construir ese futuro diferente. Kenneth Boulding
asume la teoria de los sistemas, y aunque piensa que no pueden cambiar, admite
que pueden mejorar a través de la evolucion noogenética, con un incremento de la
complejidad de los sistemas, en el sentido en que actualmente lo esta estudiando
Francisco Mufoz en trabajos todavia inéditos. Aplicamos su teoria de las tres
caras del poder'®? a nuestra propuesta de transformacion de conflictos. El1 mismo
cree que los sistemas basados en la amenaza son muy inestables, los basados en
el intercambio son mas estables, y los basados en la integracion, tienen un gran
potencial evolutivo. Los esposos Boulding creen en el potencial creativo del
cerebro humano, la intuicion poética, y como cuaqueros de influencia cristiana, en
la capacidad de amar de los seres humanos.

Elise Boulding'” por su parte, introduce la perspectiva de género en la investigacion
para la paz que después sera completada por Birgit Brock-Utne, Betty Reardon, y
Sara Ruddick y, entre nosotros, Carmen Magallon.!** Esta perspectiva influye en
nuestra filosofia para hacer las paces hasta el punto de profundizar en las éticas
del cuidado, ademas de las de la justicia y en la elaboracion de criterios para unas
nuevas masculinidades desde las culturas para hacer las paces.!” La epistemologia
feminista propuesta por Elise Boulding consistiria en explicar la parte interior de
la historia. No seria s6lo como las mujeres han reclamado el espacio publico, sino
coémo han cambiado el caracter de ese espacio publico desde lo local a lo global.

191 E. Boulding y K. E. Boulding, The Future. Images and Processes, London: Sage, 1994.
192 K. E. Boulding, Las tres caras del poder, Paidos Estado y Sociedad, 13, Barcelona-Bue-
nos Aires-México: Ediciones Paidos, 1992.

193 E. Boulding, «Feminist Inventions in the Art of Peacemakingy», Peace & Change, 20, 4,
1995, 408-38, M. L. Morrison, “The Life and Work of Elise Boulding: Honoring Women as
Peacemakers”, Affilia. Journal of Women and Social Work, 21, 2, May 1, 2006, 169-83.

194 B. Reardon, Sexism and the War System, New York/London: Teachers College, Columbia
University, 1985, B. Brock-Utne, Educating for Peace: A Feminist Perspective, New York:
Pergamon/ Teachers College Press, 1987, C. Magallon Portolés, Mujeres en pie de paz: pen-
samiento y practicas, Madrid: Siglo XXI de Espana, 2006, S. Ruddick, Maternal thinking:
toward a politics of peace; with a new preface, Boston: Beacon Press, 1995, xxvii, 291.

195 Comins Mingol, Filosofia del cuidar. Una propuesta coeducativa para la paz, V. Martinez Guz-
man, “Culturas para hacer las paces y educar con cuidado”, en F. A. Mufioz, B. Molina Rueda, y F.
Jiménez Bautista (eds.), Actas del I Congreso Hispanoamericano de Educacion y Cultura de Paz;
Granada: Editorial Universidad de Granada, 2003, 55-69, “Roles masculinos y construccion de
una cultura de paz”, en A. Rincon (ed.), Congreso Internacional: Los hombres ante el nuevo orden
social; San Sebastian: Emakunde/ Instituto Vasco de la mujer, 2002, 135-56.
http://www.ejgv.euskadi.net/r53-2291/es/contenidos/informacion/material/es _gizonduz/adjuntos/
rolesmasculinosyconstrucciondeunaculturadepaz.pdf.
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Rapoport'® nos ha influido en su combinacion de la teoria evolutiva y la de sistemas.
Desde el punto de vista evolutivo, defiende la evolucion de la noosfera o esfera
del conocimiento en la que apareceria entre otras ideas, la de paz. Seria una idea
latente, como en la evolucion genética hay genes latentes. De nosotros depende
crear las condiciones interpersonales y politicas para que la idea de paz se haga
patente. De esta manera podriamos crear los sistemas de paz que sustituyeran a los
sistemas de la guerra. Para este autor, la ciencia tiene la funcion de mantener “sana”
la mente humana. Asi tendremos un progreso o un retroceso, segun vayamos hacia
una mentalidad mas saludable, o hacia una enfermedad de nuestras formas de ver
las cosas y organizar las relaciones humanas. Respecto de los conflictos, tomamos
de Rapoport la consideracion de la cooperacion y el conflicto como dos caras de
la misma moneda. Respecto a los estudios de los conflictos, ademas de incluir su
relacion con las tres formas de poder de Boulding, y la relacion entre conflicto y
cooperacion de Rapoport, completamos nuestras investigaciones con las ideas de
“provencion” de Burton,'” en el sentido de “adelantarse” a lo que pueda pasar
en un conflicto, para transformarlo por medios pacificos desde una perspectiva
que llama de filosofia politica. También son fundamentales las aportaciones de
Lederach'® de quien tomamos la superacion de las fases de resolucion y gestion,
para referirnos a los conflictos como inherentes a las relaciones humanas y que seran
positivos o negativos segun los transformemos, como también afirma Francisco
Muiloz, haciendo uso de la imaginacion moral y muchas veces aprovechando
la “serendipia” o las casualidades. Considerar a los conflictos inherentes a las
relaciones humanas, nos ha hecho profundizar en la propuesta kantiana de que
las seres humanos nos caracterizamos por una “insociable sociabilidad”. Desde
la perspectiva epistemologica es relevante la importancia que Lederach otorga al
trasfondo del conocimiento social que compartimos, desde el que hay que entender
los conflictos en el marco de una teoria de la comunicacion, similar a la que
nosotros estamos desarrollando y veremos en la segunda parte de este trabajo. En lo
que respecta a los estudios del desarrollo, analizamos la introduccion por Galtung
de la nocidén de paz positiva ligada a la justicia, el desarrollo y la satisfaccion de
las necesidades basicas. Fue un paso importante que trascendia la paz negativa
mas ligada a la ayuda humanitaria. Ademas los completamos, por una parte, con
las deconstrucciones de las nociones de desarrollo que, desgraciadamente, muchas
veces han servido para seguir colonizando. Cuando se identifican a los paises del
hemisferio sur como “subdesarrollados”, se dan las bases cognitivas para justificar
epistemoldgicamente, es decir, “por razones cientificas” la intervencion arrogante
del Norte desarrollado y la autocompasion patética de los que desde entonces se
identificaban a si mismos como subdesarrollados, como si estuvieran discapacitados
para su propia supervivencia.

196 A. Rapoport, Peace. An Idea Whose Time Has Come, Ann Arbor: The University of Mi-
chigan Press, 1992.

197 J. Burton, Conflict: resolution and provention, London: Macmillan, 1990, J. W. Burton,
“Conflict resolution as a political philosohy”, en D. J. D. Sandole y H. Van Der Merwe (eds.),
Conflict resolution theory and practice: integration and application: Manchester Univ. Pr. &
St. Martin’s Press, 1993, 55-64.

198 J. P. Lederach, Preparing for Peace: Conflict Transformation Across Cultures, Syracuse
(NY): Syracuse University Press, 1995, La imaginacion moral. El arte y el alma de la cons-
truccion de la paz, Bilbao/Gernika-Lumo: Bakeaz/Gernika Gogoratuz, 2007, Paris Albert,
Filosofia de los conflictos.
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Por este motivo, estamos profundizando en los estudios de posdesarrollo y
postcoloniales.'” Por otra parte, ademas de hacer el seguimiento de los informes
del PNUD, hemos introducido la relacion entre desarrollo y libertad propuesta
por Amartya Sen, asi como sus teorias sobre las capacidades humanas que
pueden desarrollarse si se dan las oportunidades adecuadas.’” Desde esta ultima
perspectiva nos hemos encontrado recientemente autores que proponen una nueva
sintesis entre paz y desarrollo a través, precisamente, de la nocion de libertad de
Sen. Asi, Barnett®' propone una teoria de la paz como libertad, y la define como
la distribucion equitativa de las oportunidades econdmicas, las libertades politicas,
las oportunidades sociales, las garantias de transparencia, la seguridad protectora y
el sentirse libres de la violencia directa. Para ello se refiere a las instituciones que
serian necesarias para llevar a la practica este tipo de paz como libertad en el marco
de un estado plural. También nos ha influido en nuestra filosofia para hacer las paces
el debate entre las Relaciones Internacionales que se consideraban mas “realistas™
y, a su vez, consideraban a la Investigacion para la Paz, mas “idealista”. Son claras
las implicaciones epistemoldgicas y su relacion con determinadas concepciones
de politica internacional de este debate. Se consideraban realistas porque fijaban
los limites de la ley e, incluso, de la moral dentro de las fronteras de los Estados
nacionales, a los que habia que preservar su soberania y gobernabilidad dentro de
sus limites territoriales siguiendo el orden mundial posterior a la Paz de Westfalia
de 1648. El orden mundial era anarquico®” y solo se podia estudiar con el rigor
cientifico de la epistemologia positivista para buscar auténticas explicaciones
causales. Nuestro interés filosofico radica en seguir el rastro de tedricos de las
relaciones internacionales que han tratado de introducir la 7eoria Critica tanto
desde la perspectiva mas radical inspirada en Foucault o autores postmodernos,
como la inspirada en Habermas y la teoria del discurso.**

De esta manera se admite que también las Relaciones Internacionales son una
construccion social, y un ejercicio de poder por parte de las potencias que se
consideren hegemonicas y llegan a someter a estados o naciones mas fragiles,

199 W. Sachs (ed.), Diccionario del Desarrollo. Una guia del conocimiento como poder Lima:
PRATEC: Proyecto Andino de Tecnologias Campesinas, 1996, S. M. Omar, Los estudios post-
coloniales. Una introduccion critica, Castelld: Servei de Publicacions de la Universitat Jaume
1, 2008.

200 A. K. Sen, Desarrollo y libertad, Barcelona: Editorial Planeta, 2000, V. Martinez Guzman,
“Globalizacion, desarrollo y libertad: una perspectiva filosofica”, en V. Martinez Guzman y
S. Paris Albert (eds.), Amartya K. Sen y la globalizacion; Castello de la Plana: Universitat
Jaume 1, 2006, 117-38.

201 J. Barnett, «Peace and Development: Towards a New Synthesis», Journal of Peace Re-
search, 45, 1, January 1, 2008, 75-89.

202 H. J. Morgenthau, Politics Among Nations. The Struggle for Power and Peace, New York:
McGraw-Hill, 1993, K. N. Waltz, Theory of International Politics, New York: McGraw-Hill,
Inc., 1979.

203 H. Bull, The anarchical society: a study of order in world politics 2 ed., New York: Co-
lumbia University Press, 1995.

204 N. Rengger y M. Hoffman, «Modermnity, Postmodernism and International Relations», en J. Do-
herty, E. Graham, y M. Malek (eds.), Postmodernism and the Social Sciences; London: Macmillan,
1992, 127-47, N. J. Rengger y B. Thirkell-White, Critical international relations theory after 25
years, Cambridge; New York: Cambridge University Press, 2007, vi, 176 p.

Etica y epistemologia * 107



muchas veces en nombre de la diplomacia realista®. De hecho, hemos seguido
alguna publicacion®® sobre el estatuto epistemologico de la teoria de las Relaciones
Internacionales que se inserta en el debate mas amplio sobre si las ciencias sociales
se “comprenden”, mientras que las naturales “se explican”, como veremos en
la segunda parte. De esta manera se plantean temas de interés filosdfico como
los limites de la comunidad politica, la reconceptualizacion de la seguridad y
el compromiso con la emancipacion de los seres humanos en la marco de una
“comunidad de comunidades” global. Asi mismo, nos interesa el impacto de las
aportaciones feministas a la Teoria de las Relaciones internacionales que cuestiona
quién es el “nosotros” de esas relaciones en el marco de una tension tedrica entre
identidad y diferencia.?”’

En la propia Investigacion para la Paz ha habido momentos de autorreflexion que
nos sirven de indicadores para nuestra filosofia para hacer las paces. Asi el Journal
of Peace Research dedico en 1981 un niimero extraordinario a la teoria de la paz.?®
Smoker trata de profundizar en la paz positiva entendida como armonia entre
cultura y estructura, antes de que en los anos 90 empezaramos a desarrollar con mas
detalles las culturas para hacer las paces a que ya nos hemos referido. Defiende que
hay muchas “pequefias paces” en diferentes contextos de las relaciones humanas
que, quizas podriamos relacionar con las paces imperfectas de Francisco Mufioz,
que presuponen una realidad simbolica compartida. Desde estas pequenas paces
podemos ir construyendo la paz mundial. Por su parte, el articulo de Wiberg es bien
conocido y muy citado en la bibliografia internacional porque hace un analisis de
los articulos publicados en esta importante revista desde 1964 a 1980. El marco
conceptual que se iba disefiando relacionaba la paz con el equilibrio de poder, con la
disuasion, las causas y roles de la carrera armamentista, las causas de las guerras y
otros tipos de violencia, y estudios sobre como terminar la guerra. Este predominio
de estudios sobre la paz negativa, se veian completados por otros mas ligados a la
paz positiva entre los que incluian sanciones econdmicas, paz mundial a través del
desarrollo de lo que llama el derecho mundial, integracion y estructuras de paz,
raices y roles de la socializacion, y el transfondo y papel de los movimientos por
la paz. Su conclusion provisional ya en 1981, ademas de enfatizar la necesidad
de positivar la investigacion, es que la Investigacion para la Paz ha crecido en tan
diferentes direcciones que esta mas alla de la competencia de una persona individual
y requiere algo mas que el conocimiento de unas pocas areas, la conversacion con
otras areas que influyan en la construccion de la paz, y la asuncion de la ignorancia
en muchos de sus aspectos.””

205 J. Der Derian, On Diplomacy: A Genealogy of Western Estrangement, Oxford: Basil Blac-
kwell, 1987, “The desert of the real and the simulacrum of war”, International Affairs, 84, 5,
2008, 931-48.

206 M. Hollis y S. Smith, Explaining and Understanding International Relations, Oxford,
1990.

207 K. Booth y S. Smith (eds.), International Relations Theory Today Cambridge: Polity
Press, 1995, M. Zalewski et al., “Roundtable Discussion: Reflections on the Past, Prospects
for the Future in Gender and International Relations”, Millennium - Journal of International
Studies, 37, 1, August 1, 2008, 153-79.

208 H. Wiberg, «JPR 1964-1980 -- What Have We Learnt about Peace?», Journal of Peace
Research, 18, 2, January 1, 1981, 111-48, P. Smoker, “Small Peace”, Journal of Peace Re-
search, 18,2, 1981, 149-57.

209 En los aflos 70 ya hubo un intento de balance de la Investigacion para la Paz que todavia
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Por la relevancia que tiene en el panorama internacional el Departamento de
Estudios de la Paz de la Universidad de Bradford, también sus reflexiones han
influido en nuestro planteamiento de una filosofia para hacer las paces desde su
iniciacion por Curle.?'® Asi, un importante articulo?'! precisamente en la fecha clave
de 1999 por el final de la Guerra Fria, hacen un balance de como estaba la situacion
de la Investigacion para la Paz entonces, en sus inicios, y ahora, al final de los
afios 90 con los acontecimientos importantes que se produjeron. Después de una
reconstruccion conceptual de las diferentes etapas y controversias, apuntaban ese
afio 1999 como principales desafios a la Investigacion para la Paz, las desigualdades
globales y las limitaciones medioambientales, sefialando tres tendencias generales
que podrian provocar nuevos conflictos: el aumento de las migraciones, los ya
mencionados conflictos medioambientales y lo que consideraban la tendencia mas
importante, las respuestas a las violencias estructurales por los paises dominantes de
grupos y paises dominados en el marco de las situaciones poscoloniales. Parece que
adivinaron cémo comenzariamos el nuevo milenio, con migraciones y el llamado
terrorismo global como puntas del iceberg de las desigualdades globales, que ha
hecho que nosotros mismos reflexionemos sobre los retos de la investigacion para
la paz después del 11 de septiembre de 2001. En estos debates intervino la misma
Elise Boulding?? tratando de resaltar la visién de “otra América” y el papel de
quienes fueran capaces de perdonar y de hacer las paces.

Finalmente, seguimos los debates conceptuales que se estan produciendo
recientemente sobre la Investigacion para la Paz. Por ejemplo, los que plantean la
necesidad de introducir la Teoria Critica en la Investigacion para la Paz?'3, como
nosotros mismos intentdbamos desde 1994 a través de la ética del discurso. Se
enfatizaria el papel emancipador que debe jugar la Investigacion para la Paz que
se basaria en lo que llaman “realismo critico” y una nocion de politica pluralista
y republicana que ponga en interaccion la investigacion con la praxis politica.
Se insiste en la necesidad de reflexionar sobre los fundamentos, significacion y
metodologia del proyecto emancipador de esa relacion entre investigacion y
practica politica. Seria una ontologia, epistemologia y metodologia emancipadora
que pudiera prevenir la transformacion de la politica en violencia y transformar
la violencia en politica, mas alla de lo que llama el “positivismo pragmatico” de
Galtung.de la metafora médica, y de la neutralidad politica.

resulta de interés: J. Dedring, Recent Advances in Peace and Conflict Research. A Critical
Survey, New York: UNITAR, Sage, 1974. Una revision mas actualizada con algunas reflexio-
nes metodologicas y epistemologicas que venimos estudiando es la realizada por D. J. Dunn,
The first fifty years of peace research: a survey and interpretation, Aldershot, England; Bur-
lington, VT: Ashgate, 2005, viii, 149 p. Este mismo autor tiene un importante estudio sobre
la aportacion a la teoria de conflictos de Burton: From power politics to conflict resolution:
the work of John W. Burton, Houndmills, Basingstoke, Hampshire New York: Palgrave Ma-
cmillan, 2003.

210 A. Curle, Conflictividad y pacificacion, Barcelona: Herder, 1971.
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También mas alld de la guerra ligada a la violencia, la Investigacion para la Paz
como Teoria Critica se centra en los conflictos sociales de caracter socio-econémico
y de identidad, sin olvidar el control y la desaparicion de las armas de destruccion
masiva. La alternativa a la metafora médica consiste en situar a la Investigacion para
la Paz en los procesos histéricos y sociales que profundicen y prevengan la violencia
politica de todo tipo. Como nosotros mismos venimos haciendo, Patoméki propone
superar la nocion de politica ligada a la violencia (“el estado tiene el monopolio de
la violencia legitima” seria la formula de Max Weber) en la clasica afirmacion de
Clausewitz de que la guerra es la politica por otros medios para imponer la voluntad
de unos sobre otros, y sustituirla por la politica como capacidad de concertacion en
la esfera publica, plural y diversa, tal como la defiende Hanna Arendt y nosotros
mismos venimos estudiando, como resumiremos mas adelante. Este seria el sentido
republicano de politica al que se referia este autor: entender la politica como
capacidad de concertacion y de alcanzar acuerdos.

Para agudizar todavia mas el caracter critico de la investigacion para la paz,
considera que no so6lo hay que estudiar los casos de violencia que aparecen aislados
de su contexto, sino estudiar la violencia mas profunda implicita en los diferentes
trasfondos (backgrounds) de las relaciones humanas que muchas veces damos por
supuestos y que incluso asumimos de manera inconsciente. No obstante no adopta
solo la vision catastrofista de muchos autores post-estructuralistas y en nota al pié
matiza que también puede haber consensos basicos y pacificos entre los diferentes
trasfondos que constituyen las relaciones humanas. Insiste en que el investigador
para la paz no puede realizar diagnosticos, pronosticos y terapias, pretendiendo
ser objetivo, sin tener en cuenta esos trasfondos implicitos en las interacciones
humanas.

Una investigacion para la paz emancipadora adoptara una ontologia realista, en
la que considerara a los sujetos desde estos trasfondos y en el marco de procesos
historicos abiertos, en los que no se puede “predecir objetivamente”, pero si se
pueden analizar los cambios sociales que puedan producir, tratando de emanciparse
de la violencia innecesaria e indeseable, sin retrotraer la violencia a la politica, y
considerando a los sujetos siempre situados en contexto a pesar de que puedan
hacer afirmaciones con pretensiones de universalidad. Se trata, a mi juicio, de estar
atentos, como hemos estudiado en diferentes lugares, a la advertencia de Foucault
de que se podia invertir el dicho de Clausewitz y hacer que la politica sea la guerra
por otros medios, que sea siempre violenta. En una linea similar, encontramos un
reciente articulo que promueve lo que llaman Investigacion Critica para la Paz
(Critical Peace Research CPR) frente a la mera Peace Research (PR),2 relevante
para nuestra filosofia para hacer las paces. Jugando con la metafora médica, estos
autores tratan de aplicar una recuperacion cardio-pulmonar del que ya podria ser el
cadaver de la PR sino incluye una agenda con metodologia critica.

El diagnostico de la PR que hace que necesite una recuperacion, es precisamente la
pérdida de su caracter inicial en el que se consideraba una ciencia comprometida con
valores y, explicitamente, con el valor de la paz. Asi, tratara de recuperar su caracter
normativo y alertard contra el peligro de convertirse en una “ciencia normal”, con

214 M. Jutila, S. Pehkonen, y T. Vayrynen, «Resuscitating a Discipline: An Agenda for Cri-
tical Peace Researchy», Millennium - Journal of International Studies, 36, 3, May 1, 2008,
623-40.
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analisis empiricos, cuantitativos, teoria matematica de juegos y decisiones, etc. en
menoscabo de su caracter ontoldgico y epistemologico.

Los cuatro criterios para una Investigacion Critica para la Paz serian: 1) Participar
de los debates tedricos sociales contemporaneos y ofrecer propuestas positivas
para la accion social. 2) Dar cuenta de las condiciones historicas y culturales en
las que se insertan los propios tedricos sociales. 3) Reexaminar continuamente las
categorias constitutivas y los marcos conceptuales de sus interpretaciones tedricas,
incluyendo los analisis historicos de esas mismas interpretaciones. 4) Confrontar
las propias propuestas con otras aportaciones y explicaciones sociales, y mostrar
las razones que se pueden ocultar detras de los malentendidos y los prejuicios para
los que se puede estar ciego.

Una de las tareas de la Investigacion Critica para la Paz, sera dar cuenta de la
movilidad y multiplicidad de practicas de paz, desde la autorreflexion critica. Usan
la metéafora de la silla de ruedas, no en el sentido de resaltar la incapacidad fisica,
sino en el de la movilidad desde una posicion fija (la silla de ruedas): la de ser
capaces de moverse entre diferentes aportaciones y disciplinas, manteniendo el
contacto con el estudio cientifico riguroso, mediante una accion de investigacion
participativa. En este contexto los “trabajos de campo” tendrian su importancia
contextual, en marcos explicativos mas amplios, sin dogmatizar unos ni otros. Los
temas de estudio, no serian solo pacientes a diagnosticar, sino marcos conceptuales
de explicaciones amplias que tienen en cuenta los contextos sociales desde los que
se realizan los analisis.

De nuevo se enfatiza el papel de la emancipacion, sin que se caiga en la dominacion
neocolonial de quienes se consideran sujetos a ser emancipados. Son estos sujetos
quienes han de ser agentes de su propia emancipacion, como interpretamos también
para el empoderamiento. No se pretende una investigacion neutral respecto de los
valores, sino que todas las propuestas y teorias han de ser reflexionadas para aclarar
quién y con qué propésito las propone. El investigador no es un héroe que realiza
trabajo de campo simplemente, considerando pacientes a los investigados, sino que
analiza también los cambios pacificos y las mediaciones politicas de transformacion.
Asi mismo, la Investigacion Critica para la Paz, fomenta el dialogo en los asuntos
en los que interviene y ella misma se implica en dialogo con otras disciplinas. De
esta manera se formara una “comunidad epistémica” que puede alojar una variedad
de perspectivas, intentando una interpretacion o comprension compartida sobre la
importancia de la reflexion critica, el didlogo y la creatividad.

Epistemologias para hacer las paces desde nuestra propuesta filosofica

Desde nuestra perspectiva filosofica, hace ya mas de 15 afios que empezamos a
realizar una aproximacion a la investigacion para la paz indagando, entre otras
cuestiones, la de la clarificacion de su estatuto epistemologico, en nuestras
publicaciones mencionadas:

Un primer instrumento filoséfico que teniamos era la influencia de la fenomenologia
de Husserl en relacion, por una parte, con el tema de la caracterizacion de las
relaciones humanas basadas en la intersubjetividad y, por otra, una critica a lo que
este autor llamaba la enfermedad de Europa. Una enfermedad que se caracterizaba,
precisamente, por la unilateralizacion de la racionalidad que se habia convertido
en matematizacion y experimentacion, olvidando el mundo de la vida de las
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relaciones cotidianas donde, en terminologia posterior de Habermas, se producen
las experiencias de comunicacion que nos constituyen como seres humanos. De esta
manera, cuestionabamos el papel de Europa en la construccion de una occidentalidad
que, como se denuncia mas agudamente desde los estudios postmodernos, en el
imaginario de un Occidente dominador y conquistador, politica, econdmica, y
epistemoldgicamente, produce la miseria, marginacion y exclusién de tantos
pueblos y seres humanos del mundo que todavia estamos sufriendo. La alternativa
epistemoldgica entre la fenomenologia y la teoria de la accion comunicativa,
con la alerta critica de la postmodernidad, estd siendo considerar nuestro ser
europeos, como una actitud de responsabilidad, en terminologia de Ricoeur, en
la construccion de nuevas formas de racionalidad no separada de la expresion de
sentimientos, que se sometan a la interpelacion de “otros” saberes, racionalidades
y expresion de sentimientos, hasta ahora considerado marginales y sometidos, en
palabras de Foucault. 2'* Por consiguiente, en las nuevas epistemologias para hacer
las paces necesitamos teorias y acciones criticas de la(s) racionalidad(es), teorias
y acciones criticas de las nociones de Occidente, Oriente, Norte, Sur, o cuantas
denominaciones sirvan para organizarnos los seres humanos, y teorias y acciones
criticas sobre nuestras capacidades para expresar la diversidad de sentimientos y
emociones que como seres humanos tenemos.?'¢

Lanociondeintersubjetividad sera clave, porque no se realizara desde epistemologias
que privilegien el “yo” frente a los “otros y otras”, sino que defendemos que nos
caracterizamos precisamente por ser seres en relacion, sujetos en interaccion entre

215 V. Martinez Guzman, «De la fenomenologia comunicativa a la filosofia de la paz», en
M. L. Pintos Pefiaranda y J. L. Gonzalez Lopez (eds.), Actas del Congreso Fenomenologia y
Ciencias Humanas, 24-28 de Septiembre de 1996; Santiago de Compostela: Universidad de
Santiago de Compostela, 1998, 87-101, “Von der linguistischen Phdnomenologie zum Frie-
densdiskurs”, en J. San Martin (ed.), Phdnomenologie in Spanien; Wiizburg: Koénigshausen &
Newmann, 2005, 237-50, S. Paris Albert, “Hacer las paces desde la fenomenologia”, Investi-
gaciones fenomenologicas, 4, 2005, 205-12, E. Husserl, La Crisis de las Ciencias Europeas
v la Fenomenologia Trascendental, trad. J. M. Y. S. Mas, Clasicos, Barcelona: Critica, 1991,
J. Habermas, Teoria de la accion comunicativa, trad. M. J. Redondo, 2 vols., Madrid: Taurus,
1987, M. Foucault, Genealogia del racismo. De la guerra de las razas al racismo de Estado,
Madrid: La Piqueta/Endymion, 1992, V. Martinez Guzman, “Europa como compromiso de
reflexion filosofica.”, Ciencia ergo sum. Universidad Autonoma del Estado de México, 4, 2,
julio, 1997, 231-38, P. Ricoeur, Husserl. An analysis of his phenomenology, trad. E. G. Ballard
y L. E. Embree, Evanston: Northwestern University Press, 1967.

216 1. Buruma y A. Margalit, Occidentalismo: breve historia del sentimiento antioccidental,
Atalaya; 199, Barcelona: Peninsula, 2005, 158, E. Said, W., Orientalismo, Madrid: Liber-
tarias/Prodhufi, 1990, S. P. Huntington, “El occidente: inico, no universal”, Metapolitica,
1, 3, 1997, 347-61. Esta bibliografia muestra diferentes aproximaciones a las nociones de
occidentalismo y orientalismo; curiosamente, la primera con autores de procedencia judia y la
segunda, la de Said, mas antigua, desde un autor de procedencia palestina. Huntington sigue
con su propuesta de choque de civilizaciones, considerado la singularidad de Occidente que
hay que defender, si hace falta con el ejército de la OTAN. Por nuestra parte, deconstruimos y
reconstruimos etimoloégicamente las mismas nociones de Occidente y Oriente, enfatizando la
raiz latina de la primera, relacionada con occidere cuyo participio pasivo es “ocaso” (del sol y
de la vida) y en cambio, nos consideramos singulares, unicos y con pretensiones de que nues-
tro saber sea universal. Por el contrario, “oriente” vine de oriri que significa nacer, pariente de
origen, de donde viene la luz, a pesar de habernos atribuido la “Tlustraciéon” a occidente (Mar-
tinez Guzman, Filosofia para hacer las paces, p. 320 s.) y considerar que las aportaciones de
Oriente como minimos mas “exoticas”.
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nosotros mismos y con la tierra a la que pertenecemos. En este sentido ya no
defendemos epistemologias que se pretenden objetivas o neutrales respecto de los
valores, sino siempre intersubjetivas, relacionales, y sometidas a la interpelacion
mutua por lo que nos hacemos, decimos y callamos unos seres humanos a otros. Lo
que esta epistemologicamente en juego es qué tipos de valores defendemos, si los
que potencian una convivencia pacifica por medios pacificos, o si los que potencian
los medios violentos desde las guerras a las desigualdades sociales.

Es cierto que en la tradicion occidental, moderna e ilustrada que hemos heredado,
preguntar por el estatuto epistemologico de un saber, en este caso, el de la
Investigacion para la Paz, seria preguntar en qué sigue el modelo de matematizacion
y experimentacion que parecia constituir el método de la fisica moderna. Desde esta
perspectiva, la Investigacion para la Paz, como ciencia social, estaria afectada por
el debate ya mencionado y aplicado a la Teoria de las Relaciones Internacionales,
sobre si las ciencias humanas y sociales se basarian en la “comprension”, mientras
que las ciencias naturales serian las que proporcionarian “explicaciones” cientificas
auténticas. Cuando esta distincion fue propuesta por Dilthey, fue criticada porque se
entendia lacomprension que podia tener, por ejemplo, un historiador, sdlo en términos
de empatia y, por consiguiente, hacia que las ciencias humanas y sociales fueran
acusadas de subjetivismo. Nuestra alternativa, como estamos viendo, se inspira en la
nocion de intersubjetividad que, completada con la teoria de 1a accidn comunicativa,
superaria el subjetivismo atribuido a las ciencias humanas y sociales enfatizando
que la comprension como base de este tipo de ciencias, pero también de todo tipo
de ciencias, saberes e interrelaciones humanas, se basaria en la intersubjetividad
de la accion comunicativa. De esta manera, nos alineariamos con la herencia de la
Teoria Critica (como vimos que hacen las teorias de las relaciones internacionales
y la investigacion critica de la paz) que, en su primera generacién con Horkheimer
y Adorno, reivindicarian una racionalidad emancipadora; en su segunda generacion
con Apel y Habermas, defenderiamos una racionalidad comunicativa que daria
un nuevo sentido a la intersubjetividad de la comprension no sélo de las ciencias
sino de todo saber humano; en su tercera generacion, defenderia la importancia del
reconocimiento con autores como Honneth, la perspectiva del género concreto de
los seres humanos con Benhabib y Fraser, sin olvidar el papel de los sentimientos en
lo que Cortina llama una razon cordial. Como hemos mencionado, el pensamiento
postmoderno, los analisis genealogicos y deconstructivos nos servirian para estar
atentos a quiénes dejamos al margen o qué exclusiones realizamos, pero siempre
dejando abierta la posibilidad de reconstrucciones, en el sentido que Habermas ha
tribuido a las que 1lama ciencias reconstructivas.?!’

217 K.-O. Apel, Understanding and Explanation. A Transcendental Pragmatic Perspective,
trad. G. Warnke, Cambridge (MA): MIT Press, 1984, K. Baynes, “Rational Reconstruction
and Social Criticism: Habermas’s Model of Interpretive Social Science”, en M. Kelly (ed.),
Hermeneutics and Critical Theory in Ethics and Politics; London, Cambridge (MA): The
MIT Press, 1990, 122-45, A. Honneth, La lucha por el reconocimiento. Por una gramdtica
moral de los conflictos sociales, Barcelona: Critica, 1997, N. Fraser, “;Qué tiene de critica la
teoria critica? Habermas y la cuestion del género”, en S. Benhabib y D. Cornel (eds.), Teoria
feminista y teoria critica; Valéncia: Edicions Alfons el Magnanim, 1990, 49-88, S. Benhabib,
“El otro generalizado y el otro concreto: la controversia Kohlberg-Gilligan y la teoria femi-
nista”, en S. Benhabib y D. Cornel (eds.), Teoria feminista y teoria critica; Valéncia: Edicions
Alfons el Magnanim, 1990, 9-28, A. Cortina Orts, Etica de la razén cordial: educar en la
ciudadania en el siglo XXI, Oviedo: Nobel, 2007.
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Para profundizar en estas nuevas epistemologias basadas en la comprension
comunicativa e intersubjetiva y no so6lo en las explicaciones matematico-
experimentales, recuperamos la nocién de performatividad de la teoria de los
actos de habla propuesta por Austin.2!® En la concepcion heredada de la ciencia
occidental, objetiva y neutral respecto de valores se primaba el caracter referencial,
descriptivo, apofantico (mostrador de hechos) en terminologia de Aristoteles, o
constatativo de hechos, del lenguaje. El lenguaje cientifico debia tener todas esas
caracteristicas, y las emisiones o expresiones usadas serian verdaderas cuando lo
que se dijera se correspondiera con los hechos.

Austin nos hizo darnos cuenta que lo importante no es a qué referimos o qué
hechos constatamos, sino “qué nos hacemos al hablar”, qué cosas hacemos con las
palabras. Ademas, a las emisiones o expresiones que usamos no solo las calificamos
de verdaderas o falsas, sino que segiin lo que nos hagamos al hablar nuestra
comunicacion podra ser afortunada o desafortunada. La emisiones performativas
son aquellas en las que al decir algo, no referimos, o no solamente referimos a
hechos, sino que hacemos otras muchas cosas: expresamos intenciones, seguimos
convenciones, asumimos compromisos sobre los que se nos puede pedir cuentas,
advertimos, recomendamos, prometemos, etc. El modelo suele ser la emision
“prometo”. Al decir “prometo”, lo importante no es a qué hechos refiero, sino a
qué me comprometo, qué intenciones tengo de cumplir, que convenciones sigo al
prometer y, si es captado como una promesa por el oyente quedo sometido y él o ella
tendran todo el derecho a exigirme que cumpla. La importancia de las emisiones
performativas ya no es, como inicialmente, que se presentaban dicotomicamente
frente a las constatativas, sino que la performatividad va ganando terreno y desde
entonces, se propone, que “todo decir es hacer” en el sentido de asumir compromisos
y pedirnos y darnos cuentas, por lo que nos hacemos, decimos y callamos. La
performatividad pasa a ser una caracteristica de nuestra condicion humana.?!” Como
seres humanos relacionales performamos nuestras acciones interactivamente desde
los compromisos que asumimos unos y unas con otros y otras y siempre podemos
pedirnos cuentas de como nos hacemos lo que nos hacemos.

Esta es la nueva manera de entender la objetividad que ahora sera intersubjetividad,
comunicativa, performativa, relacional. La comprension en que se basa las relaciones
humanas y, por consiguiente, los saberes, las ciencias, las epistemes, las nuevas
epistemologias en las que cabe la investigacion para la paz, es una comprension
performativa. Sabemos que podemos performar o configurar las relaciones humanas
de muchas maneras diferentes, porque diversas son las competencias y capacidades
que tenemos los seres humanos. Por eso podemos investigar, en la Investigacion
para la Paz, si ejercemos nuestras competencias y capacidades, para marginarnos,
excluirnos, hacer guerras o todo tipo de violencias, o si las ejercemos para expresar
ternura en nuestras relaciones interpersonales, o justicia en nuestras relaciones
interpersonales.

218 J. L. Austin, Palabras y Acciones. Como hacer cosas con palabras, trad. G. C. 1. E. Ra-
bossi, Buenos Aires: Paidos, 1971, Ensayos Filosoficos, trad. A. G. Suarez, Madrid: Revista
de Occidente, 1975.

219 K.-O. Apel, «Die Logos-Auszeichnung der menschlichen Sprache. Die philosophische
Tragweite der Sprechakttheorie”, en H.-G. Bosshardt (ed.), Perspektiven auf Sprache. Inter-
disziplindre Beitrage zum Gedenken an Hans Hormann; Berlin/New York: Walter de Gruyter,
1986, 45-87.
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Lafilosofia para hacer las paces sera la reconstruccion normativa de las competencias
y capacidades humanas para hacer las paces, como la lingiiistica desde Chomsky
es la reconstruccion normativa de las competencias morfo-sintacticas de los seres
humanos, y la pragmatica comunicativa de Habermas, la reconstruccién normativa
de las competencias y capacidades para comunicarnos de manera afortunada. Las
epistemologias que fundamentan la investigacion para la paz, desde esta perspectiva
filosdfica, se basardn en el uso de la comprension intersubjetiva, comunicativa y
performativa de las acciones humanas.

Con ello recuperamos una nocién mas amplia de la nocion de episteme heredada
de los clasicos griegos. Ciertamente episteme se ha traducido como ciencia que,
al pasar por el cedazo de la metodologia moderna, reducida a matematizacion y
experimentacion, ha cribado el sentido amplio de saber y reducido su campo de
aplicacion. Efectivamente en Griego, episteme es ciencia, conocimiento, pero
también inteligencia, saber, destreza, arte, habilidad. Epistemai significa ser practico
y capaz, entendido, habil y, efectivamente, también significa pensar, creer y conocer.
El adjetivo epistamenos se aplica a quien es habil, practico, conocedor, entendido,
el que hace las cosas con arte, con destreza. Se ha traducido al latin por scientia que,
ciertamente, significa conocimiento, saber; pero con una interaccion entre la teoria
v la practica: por ejemplo en el sentido de saber lenguas (omnes linguas scire). En
estos sentidos y desde esta perspectiva filosofica, los Estudios y la Investigacion
para la Paz, estudiarian las competencias, capacidades, habilidades, conocimientos,
tedricos y practicos a la vez, relativos a la transformacion de los conflictos, las
relaciones internacionales, la ayuda humanitaria y los estudios del posdesarrollo. El
que sean conocimientos tedricos y practicos a la vez, significa que los trabajadores
para la paz, investigan, estudian y practican las competencias humanas para hacer
las paces. Estamos realizando una investigacion, en la que tratando de completar
este sentido amplio de episteme para reflexionar sobre el estatuto epistemologico de
la Investigacion para la Paz o, lo que preferimos llamar, epistemes o competencias
para hacer las paces, recuperamos la propuesta de Aristoteles de distinguir tres tipos
de ciencias o epistemes. Para Aristoteles? todo en el universo tiene una finalidad, y
se explica por naturaleza, arte (téchné) o azar. La naturaleza y el arte se caracterizan
por la finalidad, esto es, por la adaptacion de los medios a los fines, de las partes al
todo. En la obra de arte, el artista la tiene primero en la conciencia y, como agente
exterior, realiza su obra en una materia. En cambio, la naturaleza es como un arte
inmanente, como el médico que se cura a si mismo. La técnica o el arte, se relaciona
con la produccion (poiésis), precisamente en que tiene esos dos momentos: el de la
concepcion mental (ndésis) y el de la produccion o realizacion que es propiamente
la poiesis (100). Una de nuestras tesis es que, siguiendo la sugerencia de la version
griega de la bienaventuranza de Mateo 5,9, (felices quienes “trabajan” por la paz)
las ciencias o epistemes para hacer las paces serdn poiéticas en un sentido que
inspirara el cardcter preformativo a que aqui nos estamos refiriendo.

En la Etica Nicomdquea distingue tres tipos de ciencias o saberes: la ciencia
(epistemé) propiamente dicha, o teoria, que es la que estudia las cosas que no
pueden ser de otra manera, aunque puede ser ensefiable, y las ciencias que estudian
las cosas que pueden ser de maneras diferentes. Entre éstas esta la praxis, que es un
tipo de accion que tiene un agente y su finalidad esta en ella misma, pues consiste

220 J. Moreau, Aristoteles y su escuela, Buenos Aires: EUDEBA, 1972.
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en obrar bien y se basa en la eleccion consciente (proairesis) (V1 3, 1139 b 18-24; 2,
1139 a27-b 5; 1140 a 1-b 7, en las citas de las ediciones criticas de esta obra).
Otra ciencia que estudia las cosas que pueden ser de distintas maneras es,
precisamente, la poiésis, un tipo de accion creadora o productora. El modo de
ser racional productivo tiene como finalidad un objeto que esta fuera de la accion
misma. Por eso el arte, la téchné, es una disposicion a producir acompafiada de
razon verdadera. En la Metafisica (Z 7, 1032 b 15-17), al referirse a la produccion
artificial se explica la accion poiética como la de la “realizacion”. El plano de una
casa esta en la mente del arquitecto es el momento de la noésis. Cuando ya se
“realiza”, estamos en el momento de la poiésis como ya hemos dicho. Recordemos
que la traduccion al espafiol mas conocida del sentido de performative en Austin
es, precisamente, “realizativo”, lo que realizamos al hablar, o como nosotros hemos
dicho en otra ocasion, con palabras de Ortega y Gasset, “ejecutando acciones”,
que se relacionaria con la “ejecucion” que mencionamos en la introduccion a estas
reflexiones aludiendo a los organizadores de esta investigacion.?!

También en la Metafisica (E 1, 1025 b 22-24), a propdsito de la definicion de la
Fisica vuelve a distinguir entre la accion como praxis y como poiésis. El principio de
la praxis como ya hemos dicho, es el agente que se basa en la voluntad y la eleccion
consciente. En cambio los principios de la poiésis pueden ser la inteligencia (nous),
la técnica (téchné) o cierta potencia (dynamis) particular. Estos principios residen
en el autor, creador, productor, realizador, o “poeta”, como agente de la poiésis.
Desgraciadamente, en la Politica (1 2, 1254 a 1-13) afirma que los esclavos no son
instrumentos poiéticos como las lanzaderas para tejer o las puas para tocar el arpa
que producen objetos diferentes de ellos mismos. Son instrumentos de la accion
como praxis, para ser usados ellos mismos como propiedad del amo.

Finalmente, la Poética también es un tipo de estudio que se relaciona con la poiésis.
Sin embargo las obras que produce, como explica Moreau en el libro que estamos
mencionando, no son objetos reales. Mas bien son como las obras de la naturaleza
o de los artesanos analogas a las del pintor o del escultor, es decir, son imitaciones
(hoy diriamos representaciones) de la realidad. Es una representacion de la vida
humana que puede expresarse también por la danza y la musica y que imita
“caracteres, pasiones y acciones” (éthé kai pathé kai prdxeis) (1 1447 a 21-28).
Lo que caracteriza, pues la poesia, es la manera de «representar» la vida humana.
Recordemos, asi mismo, que también fo perform en inglés es representar un papel
en una obra de teatro.

Estas reflexiones aristotélicas las comparamos con las que estamos realizando sobre
la aplicacion del concepto de performatividad a lo que signifique el “hacer” en la
expresion “hacer las paces”. En una terminologia actual decimos que las acciones
humanas las realizamos, configuramos o “performamos” y siempre nos podemos
pedir cuentas de lo que nos hacemos, decimos y callamos. Asi, en una actualizacion
del saber poiético heredado de los clasicos, sabemos que, desafortunadamente,
tenemos capacidades para hacernos las cosas de maneras violentas, basadas en la
muerte, la exclusion o marginacion. Sin embargo, también sabemos que tenemos
capacidades y competencias para realizar, obrar, ejecutar, actuar, o producir

221 Austin, Palabras y Acciones. Como hacer cosas con palabras, V. Martinez Guzman,
“Estudio fenomenologico-lingiiistico del yo ejecutivo”, en J. San Martin (ed.), Ortega y la
Fenomenologia; Madrid: UNED, 1992, 167-80.
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nuestras acciones de otras maneras, con miras a la justicia y el cuidado de unos y
unas a otros y otras, personal e institucionalmente. Ahora ya podemos decir, que “el
arte de hacer las paces” consistird en reconstruir nuestras capacidades para actuar
poiéticamente por medios pacificos, que es la definicién que veniamos dando de
filosofia para hacer las paces.

Pues bien, en la cultura cristiana la formula griega que encontramos para referirse a
lo que se traduce como “los que trabajan por la paz” (Mt 5,9), a la que ya nos hemos
referido, es precisamente este “arte poiético”: makdrioi oi eirénopoioi: felices los
que trabajan por la paz. El desglose de la formula lo vengo estudiando en otros
lugares®”. En este contexto interesa el uso de poioi sustantivo plural relacionado
con la palabra poiesis que estamos indagando. Asi pues en terminologia del
griego clasico y el evangélico, hacer las paces, se basaria en un tipo de ciencia
que, aristotélicamente, estaria entre una buena teoria y una buena practica moral.
A su vez, €] mismo tendria un caracter técnico y artistico, porque seria productivo,
efectivo, realizador o ejecutor, nosotros diriamos, performativamente, de acciones
humanas encaminadas a buscar la felicidad de vivir en paz. Finalmente las acciones
en las que hacemos las paces, tendrian que hacer uso de la imaginacion creadora,
etimologicamente, poética, porque quienes hacen las paces, los trabajadores
de la paz, podrian interpretarse también como “poetas” de la paz en el sentido
epistemologico que aqui estamos proponiendo y no en el de mero romanticismo
utopico. Este uso de la imaginacion en la construccion de la paz y la transformacion
pacifica de los conflictos, ha sido defendido recientemente por Lederach en un libro
que nosotros mismo hemos prologado en su version en espafiol. 22

Tenemos, pues, que el estatuto epistemoldgico que reclamamos para la Investigacion
para la Paz, desde nuestra perspectiva filosofica, refiere a la complejidad de
competencias y capacidades que tenemos los seres humanos, cuando configuramos,
realizamos o performamos nuestras relaciones. Sabemos que podemos hacernos
mucho dafio, pero también sabemos que podemos hacer las paces, de manera
poiética, en interaccion con una buena reflexion tedrica, como la que aqui estamos
pretendiendo mantener, y un buen compromiso practico-moral, del que siempre
tendremos que dar cuenta y someternos a que se nos pidan responsabilidades.

De hecho, el mismo Austin, a quien debemos la nociéon de performatividad,
reconoce, por una parte, que hay relacion entre saber y poder y, por otra, que la
expresion “yo s€” también puede ser entendida de manera performativa. Es cierto
que, como hemos mencionado, aprendemos de Foucault que la relacion entre saber
y poder puede ser perniciosa en la medida en que las implicaciones politicas de
quien se considera que tiene el saber dominante, subyuga y somete a otros tipos de
saberes, sean de las mujeres, de los que llamamos indigenas, o en general, de los
que consideramos “subdesarrollados™ al imponer una nocion de desarrollo. En la

222 V. Martinez Guzman, «Cultura classica per a fer les paus», en J. Bermudez et al. (eds.),
Miscel-lania en honor a Joan F. Mira; Castelld de la Plana: Publicacions de la Universitat
Jaume 1, 2008, 195-206.

223 Lederach, La imaginacion moral. El arte y el alma de la construccion de la paz, V. Marti-
nez Guzman, “Prélogo a la edicién en castellano. Sobre la construccion de las paces con ima-
ginacion”, en J. P. Lederach (ed.), La imaginacion moral. El arte y el alma de la construccion
de la paz; Bilbao/Gernika-Lumo: Bakeaz/Gernika Gogoratuz, 2007, 11-20.
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misma linea, que nos sirve de advertencia estaria Mignolo, cuyas aportaciones son
muy validas desde una perspectiva latinoamericana.?>*

Sin embargo, el uso que estamos haciendo de la performatividad como realizacion
de capacidades o competencias, en nuestro caso, para hacer las paces, nos hace
darnos cuenta de una relacion positiva entre saber y poder o capacidades y
competencias, siguiendo a Austin.??®. Cuando decimos que alguien sabe algo,
aludimos simplemente, y ya es mucho, a que tiene ciertas capacidades para
identificar aquello que estamos mencionando, si se da la oportunidad, o que tiene
la oportunidad de identificarlo si tiene la capacidad o quiza ambas cosas. Saber,
como poder, son verbos que aparecen como nudos de redes que los unen a otros
conceptos, nociones y expresiones, como tener oportunidades, capacidades, haber
tenido unas determinadas experiencias, haber sido educados de determinadas
formas, haber ejercitado y desarrollado una cierto tipo y cantidad de agudeza,
haber aprendido a discriminar o discernir, haber adquirido determinadas usanzas
lingiiisticas, ser capaz de corregir esas mismas usanzas lingiiisticas, estar en una
determinada posicion que me permite saber determinadas cosas. etc.

A veces las razones que damos para decir que sabemos apelan a autoridades (“lo
dice la Biblia, o Aristoteles”, como aqui mismo hemos hecho), a los testimonios de
los otros (“me lo ha dicho mi padre”). Es cierto que las autoridades o los testimonios
pueden ser parciales, confusos, exagerados, etc. Por eso, si tenemos razones para
dudar, desconfiamos. Pero en general hay una relacion entre lo que decimos que
sabemos y la confianza. Creer en las personas, aceptar su testimonio, es la, o una
principal, clave del hablar, dice Austin. Por otra parte, decir que sabemos esta dentro
de la ya mencionada caracteristica de las acciones humanas y los actos de habla
que llamamos performativa. Saber es algo que hacemos, realizamos, ejecutamos o
performamos los seres humanos; por eso son confusas terminologias como “ir a los
datos”, como si tuviéramos algo dado que conociéramos de manera pasiva; o “ir a
los hechos” como si yo no tuviera nada que ver con ellos. Saber es poder hacer 'y
cuando decimos que sabemos estamos sometidos a la interpelacion de las otras y
los otros. Hay un cierto paralelismo entre decir “yo s¢” y decir “yo prometo”. Al
decir que sé y al decir que prometo, les doy a los demas mi palabra, me comprometo,
en esa relacion de reciproca confianza acabada de mencionar, en que se basan las
relaciones humanas. Por eso, si mi comunicacion ha sido afortunada estoy sometido
a que los otros me pidan cuentas: “Di que sélo lo creias, no que lo sabias”; “Si lo
has prometido tienes que cumplir o presentar tus excusas”. En general al decir que
sé, no puedo estar equivocado. No puedo decir “sé que es asi, pero puedo estar
equivocado”, como no puedo decir “lo prometo pero puede que no lo haga”. En
estos casos, en la interrelacion de confianza con las otras y los otros estoy sometido
a que se me rete “pues no digas, que lo sabes... o que lo prometes”; “di solamente
que lo crees”. Efectivamente esto no significa que es humanamente imposible que
me equivoque.

Es claro que puedo estar confundido, equivocado, o mentir descaradamente. Pero
al decir que sé establezco unos sélidos 1lazos de compromiso con mis interlocutores
que son basicos para cualquier tipo de interacciéon humana.

224 W. D. Mignolo, Historias locales/diserios globales. Colonialidad, conocimientos subalter-
nos y pensamiento fronterizo, Madrid: Akal, 2003, 452.
225 Austin, Ensayos Filosoficos, p. 90 ss. y 214.
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Si descubrimos que estaba confundido, equivocado o que mentia, es porque
tenemos una intuicion de fondo de como habria sido de otra manera, que nos liga
unos a otros, como minimo, a decir la verdad, ser sinceros y hablar con correccion
que son los presupuestos de la ética comunicativa. Estos lazos sélidos son, a mi
juicio, la expresion basica de la solidaridad. La solidaridad no es algo afiadido a las
relaciones humanas, sino una caracteristica basica de cualquier tipo de interaccion
cuando vemos las acciones humanas desde lo que nos hacemos unos a otros,
los compromisos que asumimos y las responsabilidades que ejercemos; es decir
desde la performatividad. Estamos trabajando para desarrollar la propuesta de que
la violencia comienza con la ruptura de la solidaridad “originaria” en todas las
interacciones humanas. La violencia rompe la confianza bésica en cualquier acto
de habla. En la violencia ejerzo mi poder y saber, mis capacidades, para anular las
capacidades y poderes de otros. Aqui si nos inspiramos en Foucault, como hemos
mencionado: el saber como poder puede convertir a los otros saberes en saberes
sometidos, cuando todos no tienen las mismas oportunidades de desarrollar sus
capacidades. Precisamente larelacion entre capacidades, oportunidades y desarrollo,
la hemos investigado desde la perspectiva de Amartya Sen.??® El desarrollo seria el
ejercicio con libertad de las capacidades de los seres humanos desde la perspectiva
de lo que consideran digno de valorar. Por otra parte la nocién de competencias,
reiteradamente mencionada, tiene una nueva linea de investigacion por su relacion
con el reconocimiento. Asi estamos trabajando en la propuesta de Ricoeur a partir
de Boltanski,??’ para potenciar el reconocimiento entre los seres humanos, no solo
desde las “luchas” por el reconocimiento como también hemos estudiado a partir
de Honneth en la obra ya mencionada, sino desde la explicitacion de lo que llaman
los estados de paz y que se configuran a partir de las competencias humanas para la
justicia y el amor. Ya no podemos desarrollarlo aqui por cuestiones de espacio, pero
son indicadores para entender la relacion entre epistemologia y ética, como se nos
habia solicitado y, en nuestro caso, para seguir profundizando en las epistemologias
para hacer las paces.
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Epistemologia y Paz:

Hacia los Estudios para la paz y los conflictos

Francisco Jiménez Bautista??

En este texto pretendemos defender una idea de saber pacifico que se ha convertido
en uno de los desafios epistemoldgicos, ontologico, axiologicos y metodologico
actuales mas acuciantes dada la creciente envergadura de los problemas sociales
(econdmicos, politicos y culturales), ambientales y tecnologicos. ;Qué es lo
pacifico? ;Podemos admitir la conveniencia de construir este tipo de conocimiento
como un conjunto de relaciones y nociones de diversa entidad disciplinar, como
por ejemplo, una Ciencia de la paz?**® Estas preguntas nos van a ayudar a construir
nuestra idea de un paradigma pacifico, necesario para la realidad y sociedad en la
que vivimos.

1.- Introduccion

La Investigacion para la paz (Peace Research), reine un conjunto de esfuerzos,
desde diversas disciplinas, para reconstruir la violencia presente en las diferentes
dimensiones de las sociedades humanas y construir un concepto de paz como
una categoria independiente, compleja y de igual multidimensionalidad. Asi,
en este capitulo vamos a revisar como se han desplegado las distintas fases de
la Investigacion para la paz desde su nacimiento hasta la actualidad, marcando
algunas etapas cardinales de su propio desarrollo.

Podemos sefialar y destacar tres fases. La primera, la fase fundacional donde se
construye el patrimonio cientifico (nucleo disciplinar o momento de anclaje), que
se ajusta a la paz negativa; la segunda, fase de expansion y especializacion donde se
produce un enriquecimiento inicial mediante la contribucion de numerosos cientificos

228 Investigador de la Universidad de Granada, Espaiia; email:fjbautis@ugr.es
229 JIMENEZ BAUTISTA, Francisco (2009) Saber pacifico: la paz neutra, Loja, Ecuador,
UTPLoja.

124« Etica y epistemologia



sociales, que corresponde al periodo de la paz positiva; la tercera, corresponde a la
fase de hibridacion o amalgama, donde se produce un entrecruzamiento de distintas
disciplinas y la aparicion de la ONU, ONG’s, etc., y personalidades que construyen
cada dia la paz. Recombinacion de especialidades o de fragmentos disciplinares
vecinos, que corresponde a la década de la paz neutra.

El punto de partida esencial de la Investigacion para la Paz y en general de todo
quehacer cientifico se debe remontar a los fundamentos epistemoldogicos por
medio de los cuales se aprehende la realidad social.?*® De igual forma, el contenido
epistemoldgico se sustenta asi mismo en determinadas caracteristicas cognitivas,
las cuales se configuran a partir de la educacion, la cultura, los valores y las
experiencias individuales de cada ser humano.

Los diferentes paradigmas epistemologicos que se han desarrollado en la historia
de lo que hoy denominamos como Ciencias Sociales y Humanas han oscilado, en
primer lugar, entre un paradigma empirico-analitico, que busca principalmente
interpretar y tiende a estar mas o menos comprometido con la transformacion de
la realidad social,”' que abraza el interés cognitivo-tedrico; en segundo lugar, las
ciencias hermenéutico-historicas que quedan emparejadas con el interés practico;
y, en tercer lugar, las ciencias criticamente orientadas que incorporan un interés
cognitivo emancipatorio.?*

No olvidamos que una de las caracteristicas mas notorias de las Ciencias Sociales
y Humanas es la diversidad de sus enfoques. Tal diversidad no sélo existe entre
las diversas ciencias (sociologia, antropologia, psicologia, geografia, historia,
politologia, etc.), sino que también aparecen en el seno de cada una de ellas. Todo
ello se debe a que no hay un acuerdo generalizado en lo referente a la naturaleza de
las ciencias, su forma especifica de cientificidad, su método, los objetos sobre los
que inevitablemente tendran que pensar. La epistemologia de las Ciencias Sociales y
Humanas consiste, basicamente, en la reflexion sobre los muy debatidos problemas
que acabamos de mencionar. En este sentido la Investigacion para la paz, entender
su epistemologia y su caracter ético, no se trata, por tanto, de un mero complemento
formativo del que podrian prescindir, sino de una toma de conciencia y un examen
critico de asuntos sobre los que inevitablemente tendran que pensar y mucho.
Unnuevo modelo antropoldgico de construccion en Investigacion para lapaznecesita
un criterio fiable. No se trata de construir nuevas doctrinas y pensamiento sino ser
consciente de lo que existe. Se trata de realizar los actos de aclaracion necesarios
para que se disipen confusiones y errores dentro de cualquier disciplina. Habermas
suele inclinarse por el analisis del conocimiento, donde establece una relacion entre
el interés y la ciencia. En este sentido, este autor afirma que el quehacer cientifico
ademas de tener un elemento cognoscitivo también esta guiado por un determinado
interés, ya sea intrateorico, es decir, que se deriva del conocimiento mismo; o

230 Véase, GALTUNG, Johan (1996) Peace by Peaceful Means, Londres, Sage/PRIO; (2003a)
Paz por medios pacificos, Bilbao, Bakeaz; MARTINEZ GUZMAN, Vicent (2001) Filosofia
para hacer las paces, Barcelona, Icaria; JIMENEZ BAUTISTA, Francisco (2004b) Propuesta
de una Epistemologia Antropoldgica para la Paz, Convergencia 34, enero-abril, México, pp.
21-54; (2009), Op. cit.

231 MARDONES, Jos¢ Maria (1992) Filosofia de las Ciencias Humanas y Sociales. Materia-
les para una fundamentacion cientifica, Barcelona, Anthropos.

232 GIDDENS, Anthony, HABERMAS, Jiirgen et. al. (1988) Habermas y la modernidad,
Madrid, Catedra, p. 24.
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extrateorico, que surge de las experiencias y preferencias del investigador o de su
comunidad académica. Basado en lo anterior, Habermas identifica tres formas de
interés en las Ciencias Sociales: «el interés por el control técnico, el interés por el
entendimiento intersubjetivo necesario para la practica de la vida en comun y el
interés por la emancipacion respecto de coerciones inconscientes, coerciones no
transmitidas por la reflexion, fijan los puntos de vista especificos, solo desde los
cuales no es posible aprehender lo que llamamos realidad».*>

I1.- Estudios para la paz y los conflictos

Los saberes y ciencias de investigacion que buscan la paz suelen establecer
intercambios con campos localizados mas alla de la disciplina madre en la que
cada investigador se siente mas comodo, sin embargo, dichos investigadores si no
sienten el peligro de estancarse en los procesos de construccion de la paz, pueden
acercarse a la «la investigacion monodisciplinaria sobre un objeto de estudio
determinado experimenta rendimientos decrecientes y, a partir de cierto punto,
requiere de influencias externas para reactivarse»,™* en este marco conceptual,
tedrico y metodologico (multi-inter-transdisciplinar), construimos unos Estudios
para la paz y los conflictos.

Dichos Estudios para la paz y los conflictos suelen realizar una division tripartita
siguiendo la clasificacion de Johan Galtung, que establece una distincion de tales
estudios en tres ramas especificas:?>

a) Estudios empiricos sobre la paz, basados en el empirismo, donde se retoma
la relacion teoria-realidad y compara de manera sistematica tal relacion. En ellos, se
opta por modificar las teorias cuando éstas se confrontan con los datos.

b) Estudios criticos sobre la paz, elaborados desde una propuesta critica,
como es el caso de la comparacion sistematica entre la realidad empirica (datos)
y los valores, intentando mediante palabras o acciones modificar la realidad que
no esta de acuerdo con los valores, siendo éstos ultimos los mas importantes. El
pensamiento critico sefiala que no solo hay que conocer la realidad sino que ademas
hay que transformarla, en la vieja idea de Marx.

c) Estudios  constructivistas sobre la paz, fundamentados en el
constructivismo. Mediante ellos se trata de «armonizar» las teorias a los valores,
produciendo visiones sobre una nueva realidad en la que predominen los valores
sobre las propuestas tedrico-académicas.

Galtung menciona que, en sentido amplio, los estudios sobre la paz pueden versar
sobre el pasado, el presente y el futuro. En la logica del empirismo, los datos
prevalecen sobre las teorias; en la del criticismo, los valores se anteponen sobre los
datos; y, en el constructivismo se concluye de manera transitoria que los valores se
privilegian sobre las teorias. De esta forma, los Estudios para la paz constituyen
una ciencia social aplicada y explicitamente orientada en valores.

233 Véase, HABERMAS, Jiirgen (1982) Conocimiento e interés, Madrid, Taurus; (1988)
Teoria y Praxis, Madrid, Tecnos.

234 DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993) Las nuevas ciencias sociales: la marginacion
creadora, México, Grijalbo, p. 83.

235 Véase, GALTUNG, Johan (1993a) Los fundamentos de los estudios para la paz, en RU-
BIO, Ana (Ed.) Presupuestos teoricos y éticos sobre la Paz, Granada, Editorial Universidad
de Granada, p. 16.

126 Etica y epistemologia



Por otra parte, no olvidamos que la elaboracion, revision y reflexion sobre el ciclo
histérico de la Investigacion para la paz nos saca del lugar acotado por los Estudios
para la paz y los conflictos y nos ubica en un terreno amalgamado o hibrido. En
este caso la confluencia de fragmentos de disciplinas como antropologia, historia,
geografia, sociologia, psicologia social, etc., provee de acervos de conocimiento
pertinente para enfrentar nuestros problemas de investigacion.

I11.- Etapas en la evolucién de los Estudios para la paz

La Investigacion (de, sobre, para) la paz,... se comenzd a tomar en mayor
consideracion con las aportaciones de otras disciplinas y otras culturas que
comenzaron a dejar de creer, como en el «monomorfismo de la cultura, (ya que
finalmente se ha comprendido que) todos necesitamos los unos de los otros, y
todos somos interdependientes en todos los ambitos»,?¢ por lo tanto se cuida que
la Investigacion para la paz, no caiga en el etnocentrismo de corte occidental, pues
ya en esta etapa, es claro que, la unica manera de que la humanidad avance hacia
la paz, hay que dejar de circunscribir los problemas a los limites de los antiguos
estados-nacion, pues ahora son globales; ejemplos de ellos serian los problemas
medioambientales, del armamentismo, financieros, demograficos, energéticos, etc.
Como sefiala Vicent Martinez Guzman, la Investigacion para la paz, hizo la
observacion siguiente: «Uno de los problemas de la Investigacion para la paz, ha
sido su falta de reconocimiento como ciencia».*’ Por ello, los Estudios para la paz
son la exploracion cientifica de las condiciones pacificas para reducir la violencia.

La Investigacion para la paz, como otros ambitos de interés en las ciencias sociales
y humanas, ha transcurrido por diversas fases de desarrollo: a) fundacional; b)
expansion-especializacion-fragmentacion, y c) hibridacion o amalgama, que los
han configurado con un patrimonio especifico y un capital acumulado gracias al
aporte de numerosos cientificos que contribuyeron a forjar el cuerpo central de
dichos estudios.

Pese a que advertimos la importancia de la perspectiva historica, no pretendemos
realizar un analisis exhaustivo de las diversas fases, sino marcar algunos puntos
fuertes de su propio desarrollo, que nos ayuden a comprender de la mejor forma
posible las fases de la Investigacion para la paz.

Dogan y Pahre sefialan que la investigacion cientifica se encuentra siempre en
continua expansion, marcada por dos movimientos paralelos; en primer lugar, la
especializacion cientifica implica la fragmentacion de disciplinas en subdisciplinas
y, en segundo lugar, cuando esta especializacion llega a sus limites naturales,
los investigadores recombinan los fragmentos en dominios hibridos, pero dicha
hibridacion solo tiene lugar después de la especializacion. Al desplazarse desde el
centro hacia la periferia de una disciplina, al transgredir sus fronteras e incursionar
en el dominio de otra especialidad, el cientifico dispone de mayores posibilidades
para ser innovador y creativo.”*® En los Estudios para la paz se pretenden delimitar,
en lineas generales, las distintas etapas en el que se han ido configurando los

236 PANIKKAR, Raimon (1993) Paz, desarme cultural, Santander, Sal Térrea.

237 MARTINEZ GUZMAN, Vicent (2005) Podemos hacer las paces. Reflexiones éticas tras
el 11-Sy el 11-M, Bilbao, Desclée de Brouwer, p. 21.

238 DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993) Las nuevas ciencias sociales: la marginalidad
creadora, México, Grijalbo, pp. 11-12.
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ambitos que hoy constituyen la Investigacion para la paz en algunos objetos de
estudio, como por ejemplo, una gran superficie.?’

Ante la imposibilidad de presentar todas las perspectivas que contribuyeron a
formar el campo de los Estudios para la paz, nos limitaremos a destacar los aportes
mas significativos y de mayor relevancia en la Investigacion para la paz.

Con los trabajos de investigacion realizados por Johan Galtung, Vicent Fisas
Armengol,** Linda Groff y Paul Smoker,?*! Vicent Martinez Guzman y Francisco
Jiménez Bautista intentaremos concretar y crear las etapas de la Investigacion para
la paz. Todos ellos tienen diversas clasificaciones, e incluso se pone en entredicho
la validez académica de los Estudios para la paz, pues se considera que no son lo
suficiente objetivos al introducir temas de politica y, ademas, estan comprometidos
con valores, ya que la ciencia continua anclada en el modelo tradicional occidental
de ciencia moderna, objetiva y neutral.

3.1. Primera etapa: Paz negativa y estudios cientificos sobre la guerra

En términos histdricos, se han dado tres maneras de abordar el concepto de paz.
Paz como paz negativa (ausencia de violencia directa); paz positiva (ausencia de
violencia estructural o indirecta: propia de las estructuras sociales que soportan
algun tipo de desigualdad social -econdmica y politica- o militar). La Investigacion
para la paz, con un sentido de paz positiva, relacionada con la creacion del término
de justicia social, como satisfaccion de las necesidades basicas. Y, en ultimas fechas,
se menciona la paz neutra (ausencia de violencia cultural y/o simbolica).?*

El concepto de paz negativa se define en cuanto a falta de conflictos armados,
de violencia expresa. Esta es la primera idea sobre el tema que nos viene a la
cabeza y en la que durante mucho tiempo se ha centrado los estudios sobre el
pacifismo. Ademas, es concebida como un equilibrio dindmico de factores sociales
(econdmicos, politicos y culturales) y tecnologicos, ya que la guerra aparece como
el desequilibrio de uno o mas factores respecto de los demas.

Algunos antropdlogos como Marvin Harris, seflalan que con la agricultura la guerra
se hace mas frecuente. La guerra dispersaba a las poblaciones por lo que se creaban
tierras de nadie que servian de espacios ecoldgicos donde los animales podian
reproducirse libremente. La guerra tenia como objetivo indirecto el control de la
poblaciodn, era util para obtener mayores tierras y recursos. O como menciona Pierre
Clastres: «Volvamos, entonces, al problema de la guerra. Esta tltima heredaria de
la caza -técnica de obtencion de alimentos- su carga de agresividad; la guerra no
seria mas que una repeticion, una “réplica”, una reorganizacion de la caza: dicho de
modo mas prosaico, para Leroi Gourhan la guerra es dar caza al hombre» **

239 CORNEJO PORTUGAL, Inés (2007) El lugar de los encuentros. Comunicacion y cultura
en un centro comercial, México, Universidad Iberoamericana.

240 FISAS ARMENGOL, Vicent (1987) Introduccion al estudio de la paz y los conflictos,
Barcelona, Lerna, pp. 41-61.

241 GROFF, Linda y SMOKER, Paul (1996) Creating Global/Local Cultures of Peace, in
UNESCO, From a Culture of Violence to a Culture of Peace, Paris, pp. 103-128.

242 Véase, IMENEZ BAUTISTA, Francisco (2004b), Op. cit.

243 CLASTRES, Pierre (2004) Arqueologia de la violencia: la guerra en las sociedades
primitivas, México, F.C.E., p. 20.

128 Etica y epistemologia



Sin embargo, no hay que olvidar que quizé el sentido inmediato de la guerra es el
conseguir mayor cantidad de poder y/o de recursos. Ya desde la Prehistoria se han
observado cuadros de violencia entre los cazadores-recolectores, llegando hasta la
Edad del Bronce con la produccion creciente de armas cada vez mas sofisticadas
y el auge de la figura del guerrero, las luchas incesantes entre ciudades y entre
estados, etc.”*

Los conceptos de paz y guerra estan ineludiblemente ligados. Sin embargo, la
guerra jes intrinseca a la biologia del hombre? ;jes una competencia entre grupos
para apropiarse de bienes escasos? o es, como sostiene Lévi-Strauss, ¢resultado de
un intercambio «malogrado»?

Cabe mencionar que en algunas sociedades no se ha dado el concepto de paz,
principalmente porque se estaba de manera constante en guerra o preparandose para
ella. De igual forma, la paz es una definicion que proviene de la cultura grecolatina,
en la que la paz (eirene) es un estado de ausencia de guerra o de intermedio entre
dos conflictos. La paz para los griegos es racional y surge del intercambio entre
ciudadanos. Eirene es sinonimo de Homonoia «armoniay», término que se refiere
a un estado de tranquilidad aplicada sélo a los grupos griegos y en el interior de
éstos: pueblos, ciudades-estado, pero nunca a la colaboracion o interrelacion entre
los griegos y los «barbaros». La Eirene se relaciona con armonia mental, exterior y
animica que se traduce en sentimientos apacibles.

Para el caso de Roma, esta ausencia de guerras o rebeliones estaba garantizada por
un poderoso aparato militar (si vis pacen, para bellum = si quieres la paz, prepara
la guerra) vinculado a pactum. La pax romana constituia todo un sistema de orden,
control y relacion legal, era ausencia de violencia, pero no garantizaba justicia y
prosperidad.

Johan Galtung®* reconoce dos tendencias en esta concepcion de paz negativa:

a) La paz como una unidad interior frente a una amenaza exterior. De este
concepto han surgido las luchas que han caracterizado la historia de Occidente
durante siglos, al igual que la concepcion politico-militar de todas las épocas. Los
aparatos militares aparecen como una necesidad de defensa y conquista de la paz
y tiene sus expresiones en el desarrollo del militarismo y el armamentismo (nivel
nacional), y del imperialismo, expansion colonial y politica de pactos y alianzas
contra amenazas enemigas (nivel internacional).

b) El universalismo que nace y tiene su centro en Occidente. Esta tendencia se
presenta desde el Imperio Romano entendida como una paz netamente eurocéntrica
(etnocentrismo, jerarquico y dominante), que se adjunta al concepto de derecho
de Estado y que aspira al universalismo con un centro socio-politico y cultural en
Occidente.

Durante el siglo XIX, cuando los conflictos bélicos parecen conformar la realidad
social, el concepto de paz comienza a emerger pero sin una articulacion teorica. Es
con la Iy IT Guerra Mundiales, cuando se comienza a elaborar una teoria de la paz.
Fueron necesarios el progreso de la Ciencias Sociales y Humanas a lo largo de los
siglos XIX y XX y el impacto de las dos Guerras Mundiales para que se pensara el
problema desde una reflexion tedrica.

244 GUILAINE, Jean y ZAMMIT, Jean (2002) El camino de la Guerra. La violencia en la
Prehistoria, Barcelona, Ariel.
245 GALTUNG, Johan (1985) Sobre la paz, Barcelona, Fontamara.
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Por lo tanto, es en el siglo XX cuando la Investigacion para la paz, la Peace
Research, la incluye como el elemento opuesto a la violencia. La idea de violencia
se verbaliza dentro de una cultura concreta y se pone de manifiesto a través del
concepto de violencia directa (verbal, psicoldgica y fisica). Mientras que la paz
negativa se relaciona con los estudios de confrontaciones bélicas.

Fueron los analisis de Wright y de Richardson, asi como las teorias sociologicas y
culturales de Pitirim Sorokim en los afios 20, los que hicieron grandes esfuerzos por
clarificar los motivos de las guerras. Eran estudios que criticaban la guerra como
extension de la politica desde una mirada cientifica y no moral. Aunque Richardson
y Wright constituyen los antecedentes o padres fundadores de Estudios para la paz
en su version mas genuina de paz negativa; sin embargo, es dificil afirmar que los
estudios para la paz no habrian empezado, como campo académico, hasta después
de los afos cuarenta y cincuenta.

Muchos analisis historicos sobre los origenes de la Investigacion para la paz y los
conflictos, especialmente aquellos que ponen el acento en la atencion del contexto
internacional, subrayan el impacto que las dos guerras mundiales han tenido sobre
estos estudios. Muchos estudiosos concuerdan en considerar los horrores, los
sufrimientos y la destruccion provocada por las dos guerras que han inducido a
buscar alternativas al paradigma del realismo politico y de la guerra justa dominante
hasta entonces.

Durante los afios cuarenta y cincuenta del siglo XX, se crean los primeros centros y
se editan las publicaciones iniciales sobre la Investigacion para la paz. En Francia,
el Instituto francés de Polemologia,** se funda en 1954. Bert Roling fue la figura
central de la polemologia (la Investigacion sobre la guerra), sus estudios constituyen
una herramienta esencial para el desarrollo del derecho internacional. En Estados
Unidos, Theodore Lentz establece el centro de investigacion para la paz que mas
afos lleva operando en el mundo, alentando la movilizacion de cientificos sociales
para una Ciencia de la paz —como ¢l la llamo- que trajera una revolucion cientifica
que implicara cambios tanto en los hechos, en los valores y en las conductas.
Existe una linea de interés por parte de la disciplina de la Psicologia hacia el estudio
de la guerra como comportamiento exclusivamente humano y, por tanto, como un
fenémeno social e individual. Dicho interés esta representado por la Society for
the Psichological Study of Social Issues que se estructurd en el Comité sobre la
Psicologia de la Guerra y de la Paz previo a la II Guerra Mundial, pero en la
practica estuvo inactivo durante la conflagracion.

En 1948, finalizada la II Guerra Mundial, se introduce por primera vez un programa
de Estudios de la Paz en el Manchester College de Indiana. En 1950, se publican
el Research Exchange on the Prevention of War y después, en la Universidad de
Michigan (USA) bajo la influencia de Kenneth Boulding, Herbert Kelman y Anatol
Rapoport.

El afio 1954 constituye un momento significativo ya que fue la creacion, por un
grupo interdisciplinar, del Center for Avanced Studies in the Behavioral Sciences
en la Universidad de Stanford. Entre los mas destacados centros, tenemos: el Center
for Peace Research on Conflict Resolution, en 1959, Michigan, USA, asociado al
Journal of Conflict Resolution desde 1956.

246 El término polemologia de pdlemos en griego significa guerra contra los extranjeros; se
encarga de estudiar la guerra y no la paz.
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Ahora bien, todo este planteamiento de relaciones no tendria sentido sin la
consolidacion de la accion humanitaria. Como sefala Ferré, la accion humanitaria
tiene sus antecedentes en la caridad cristiana de las 6rdenes monasticas medievales,
la mezcla de monjes y soldados (la espada y la cruz) de las 6rdenes hospitalarias,
y su secularizacion en el humanitarismo ilustrado, la mision civilizadora de la
colonizacién y el desarrollo de la medicina colonial. En el siglo XIX destacan
Florence Nightingale y, finalmente, Henri Dunant con la creacion de la Cruz Roja
en 1863 y la Convencion de Ginebra en 1864. El desarrollo de la Cruz Roja y de
la Media Luna Roja se produce durante la I Guerra Mundial con una importante
accion en la crisis provocada por la II Guerra Mundial frente a los fascismos y
totalitarismos alemanes y soviéticos.?*’

La accion humanitaria afronta nuevos retos y nuevas formas de entender la
independencia y la neutralidad: «la relacion entre la urgencia de la intervencion y
la teoria y el compromiso con el desarrollo a largo plazo, reforzando el papel del
testimonio y la denuncia en su compromiso con los mas débiles, y reconociendo el
papel de interlocutores de las victimas de la exclusion y las catastrofes».?

Por ultimo, entre 1934 y 1945, surgen en los Estados Unidos las primeras
organizaciones humanitarias privadas que mas tarde se llamaran Organizaciones No
Gubernamentales (ONG’s), para distinguirlas de los organismos gubernamentales
y de los intergubernamentales de la ONU. En 1942, se crea en Europa, el Oxford
Famine Relief Committe (OXFAM) para socorrer a la poblacion griega de la
hambruna de la guerra.

Las propuestas y reflexiones sobre la paz se apoyan en estos puntos de partida
basicos que constituyen, con ligeras variaciones terminologicas y en distintas
versiones, el momento de anclaje de los estudios sobre Paz desarrollados en esta fase
que denominamos fundacional. Parafraseando a Turner, es posible entender la «fase
fundacional», como el caudal de conceptos basicos y un cuerpo de conocimientos
acumulados en los dominios de este ambito analitico que eran suficientemente
comunes para que un estudioso de este campo pudiera aportar contribuciones
significativas y hablar con autoridad de la disciplina en general.

Igualmente, es pertinente mencionar a las primeras generaciones de especialistas
precursores,** quienes como Wright y Richardson, asi como Pitirim Sorokim, en las
décadas de los veinte y treinta, vincularon al Estudio para la paz y los conflictos con
el proyecto de construccion de una ciencia social y humana sobre bases empiricas.
De acuerdo con Dogan y Pahre, los patrimonios cientificos cambian constantemente,
se desarrollan, pero también se fragmentan. La especializacion en cada dominio
conlleva nuevos progresos; ésta es necesaria cuando una disciplina evoluciona, ya

247 FERRE, Jean Luc (1997) La accion humanitaria, Madrid, Paradigma.

248 Véase, MARTINEZ GUZMAN, Vicent (2001), p. 69.

249 Para Dogan y Pahre, «un investigador precursor amplia el territorio de una disciplina
determinada, mediante el alejamiento de las fronteras de ésta. El precursor no va a encontrar
ninguna resistencia de parte de las otras disciplinas: mas bien, va a conquistar y anexar te-
rritorios virgenes. Este investigador no se lanza verdaderamente fuera de las fronteras de su
disciplina de origen, sino que va ensanchando su dominio y apropiandose la mayor parte del
tiempo de la ‘tierra de nadie’. Los precursores constituyen siempre la primera generacion de
especialistas. Son marginales en la medida en que exploran los limites de un campo en expan-
sion y reivindican nuevas territorios. Logran apoderarse de estos tltimos porque no topan con
obstaculos», (DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993), p. 193).
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que permite el analisis profundo de un objeto de estudio determinado, posibilitando
una mejor comprension de los fendmenos examinados. A medida que una mirada
tedrica se expande, sus practicantes se especializan cada vez mas.”" Es decir, la
especializacion supone la segmentacion del objeto de estudio segun diferentes
criterios: de instituciones especificas (multinacionales, Estados, gobiernos, etc.,);
de aspectos o dimensiones de hechos sociales particulares (desarrollo, ecologia,
democracia, educacion, por mencionar algunas); de formas y estilos de relaciones
(civilizaciones, familia, individuos, etc.), y de escalas (global, internacional,
nacional, regional, local).

3.2. Segunda etapa:

Paz positiva, cooperacion al desarrollo, desarme y refugiados

A lo largo de toda la historia de la humanidad y bien entrado el siglo XX, la paz es
entendida a partir de lo que no /o es, es decir, paz negativa heredada de los romanos,
como ausencia de guerra (absentia belli). Este concepto ha estado vigente hasta
1959, cuando Johan Galtung fundé el Instituto Internacional de Investigacion para
la Paz, en Oslo, Noruega (Peace Research Institute de Oslo —PRIO-) y plantea la
definicion de paz positiva y violencia estructural. Hoy dia, la paz negativa debe
incluir ausencia de malos tratos, violaciones, abusos de la infancia, y matanzas
callejeras (violencia directa no organizada). Asimismo, Johan Galtung en 1960,
introdujo la nocion de violencia estructural mencionando que mientras existan
injusticias ¢ insatisfacciones de las necesidades humanas basicas (bienestar,
libertad, identidad y sobrevivencia) por parte de algunos seres humanos, no existe
la paz aunque no nos agredamos directamente. Entonces, la tarea del trabajador por
la paz es la construccion de la justicia social y el desarrollo para que todos los seres
humanos puedan satisfacer sus necesidades basicas mas elementales.

En la década de los sesenta, se crean todo un conjunto de instituciones que reabren
las tematicas de la paz. Asi, en 1960 aparece el Stockholm International Peace
Research Institute (SIPRI); se funda por Saul H. Mendlovitz y Richard Falk el
Institute for Word Order en 1961 que ahora se denomina World Policy Institute en
Nueva York, donde se publica la revista Alternatives; en 1963 el Peace Research
Society, que actualmente se llama el Peace Science International Society de Suecia
y la International Peace Research Association (IPRA) que surge en un congreso
de los cudqueros en Suiza. Los Cudqueros de Suiza es una doctrina protestante
fundada en Inglaterra en el siglo XVII por George Fox. Esta doctrina condena el
lujo y la violencia y es, un antecedente claro del pacifismo moderno, su pacifismo se
plantea como una lucha que se enfrenta sobre todo con las violencias estructurales
e institucionales: contra el racismo, la injusticia social y economica, la pena capital
y la guerra.®!

A todo esto hay que afiadir, un conjunto de asociaciones nacionales para la paz
en Japon, Canada, entre otros, ademas, el Council on Peace Research in History,
creado especialmente para denunciar el asesinato del presidente Kennedy y
la participacion de los Estados Unidos en la guerra de Vietnam. En el afio 1964
aparece el Journal of Peace Research, que hoy se denomina Security Dialogue.
Algunas de estas publicaciones periodicas estimulan la hibridacion y se vuelven

250 [bid., pp. 68-69.
251 LEDERACH, John Paul (1984) Educar para la paz, Barcelona, Fontamara.
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verdaderamente pluridisciplinares. Al permanecer concentradas en un problema y
abiertas a la influencia de numerosas disciplinas y subdisciplinas, estas revistas
constituyen medios privilegiados para la hibridacion.

En los afios setenta, los Estudios para la paz amplian su campo de trabajo hacia los
movimientos sociales por los derechos humanos, las reivindicaciones feministas,
las manifestaciones en contra de la guerra de Vietnam. Ademas, se elabora una
autocritica sobre el papel de los Estudios para la paz. Es importante también
mencionar, la descolonizacion y la crisis del petroleo que privilegio los estudios
sobre el desarrollo en el Tercer Mundo, la pobreza, la desigualdad y la desnutricion.
Los problemas de la objetividad de la ciencia y la promocion de los valores, crearon
nuevos centros y revistas cientificas.??

Asimismo, en esta década, se fundan los programas y catedras de Peace Studies
en la Universidad de Bradford. Se establece dentro de la IPRA una Comision de
Educacion para la Paz que hace mas accesible la investigacion sobre el tema y
promueve experiencias de aprendizaje y pedagogias democraticas y criticas. En
1973, se instituye la Asociacion de Estudios de la Paz en Japon, Caucus for a
New Political Science asi como la Asian Peace Research Association 'y el Consejo
Latinoamericano de Investigacion para la Paz que se crean en 1974. Durante este
periodo da inicio la interaccion paz y desarrollo.

Por su parte, los aflos ochenta estan mas ligados a los movimientos sociales,
especialmente, a las organizaciones que combaten la carrera de armamento nuclear:
Physicians for Social Responsibility, International Physicians for the Prevention of
Nuclear War, Artists for Social Responsibility, Educators for Social Responsibility,
United Campuses Against Nuclear War, Center for Teaching of International

252 Algunos centros a considerar, son: el Peace Research Institute of Oslo (PRIO, Noruega,
1959), en el que participa Johan Galtung; el Laboratory of Peace Research (Saint Louis,
USA). En 1959, debemos afiadir algunos centros mas como el Richardson Peace Research
Centre en Lancaster (Inglaterra), o la presencia de Alan y Hanna Newcombe en el Peace
Research Institute de Dundas (Cénada) que profundiza la definicion negativa de paz. Ademas,
sefialar el Polemological Institute, Groningen, Holanada, 1962, (que después fundara el Jo-
urnal of Peace Research); el Canadian Peace Research Institute (Notario, Canada, 1963); el
Stockholm Internacional Peace Research Institute (SIPRI, Suecia, 1966).

En los proximos afios, la sensibilizacion sobre la necesidad de investigar la paz se vio apoya-
da por nuevos centros, manifiestos (Russell-Einstein), organizaciones como la Internacional
Peace Research Association, (IPRA, 1964 y para Europa, el EUPRA o el movimiento cien-
tifico Pugwash) y diversas publicaciones al respecto. Estos centros de investigacion trabajan
en el contexto de la unidad de los principios de investigacion, educacion y accion. En el
ambito de América de Norte: el COPRED (Consortium on Peace Research, Education and
Development), que colabora con el IPRA, donde fomenta, entre otros temas, el desarrollo de
la Educacion para la paz (EpP).

El IPRA se fund6 en 1973, la comision PEC (Peace Education Comision), donde tratarian
de impulsar todo lo relacionado con la EpP: publicaciones, desarrollo de materiales, orga-
nizaciones de actividades, facilitacion de la cooperacion internacional entre educadores, in-
vestigadores y activistas por la paz. En este mismo afio se cre6 los Programas y Cdtedra de
Peace Studies en la Universidad de Bradford. La lista es muy extensa. Respecto a revistas de
mas o menos relevancia internacional tenemos las siguientes: Journal of Conflict Resolution;
Journal of Peace research, mas tarde, Bulletin of Peace Proposals y ahora Security Dialo-
gue; Peace and Exchange; Alternatives; Defense & Disarmaments News; International Peace
Research Newsletter; Peace Research; Peace Research Abstraes Journal, Peace Research
Reviews; Pugwash Newsletter; SIPRI Yearbook; UNESCO Yearbook of Peace and Conflict.
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Relations de la Universidad de Denver, entre otras. En 1984 se crea la revista Nuclear
Times; en 1989 la Peace Review y la The Peace Studies Association (PSA).Y entre
1986 a 1987 algunas investigadoras feministas de la paz como Betty Reardon y
Birgit Brock-Utne, establecen la perspectiva de género en la Investigacion para la
paz, completando el trabajo iniciado por Elise Boulding quien amplia la distincion
entre paz positiva y paz negativa introduciendo los analisis de la violencia a escala
micro como la violencia de género o doméstica contra las mujeres y los nifios.*
Johan Galtung suele mencionar que el resumen del gandhismo es /a unidad de
la vida y la unidad de los medios y fines. «El primero emana del segundo, si se
asume que ninguna vida, y en especial ninguna vida humana, puede ser utilizada
como medio para alcanzar un fin. Si el fin es la supervivencia, entonces el medio
ha de potenciar la vida».>* La conclusién de Gandhi sobre estos dos axiomas era
el respeto a lo sagrado de toda la vida (de ahi su vegetarianismo) y la aceptacion
del precepto de «cuida los medios y los fines y ellos cuidaran de si mismos».?> Un
ejemplo de esto, suele ser el arquetipo: la rueda budista, donde los elementos de
pensamiento, palabra y accion tienden a estar al mismo nivel de prioridad, no una
piramide cristiana que hace mas hincapié en unos que en otros (por ejemplo, /a fe
frente a los hechos).

Como sefiala el Dalai Lama, «la no violencia tiene dos directrices: si puedes, ayuda
y sirve a los seres; si no puedes, al menos no les perjudiques».?® Pero ¢por qué es
tan importante la no-violencia (ahimsa)? En la relacion sistémica la ahimsa o no-
violencia no soélo es no perjudicar a los demas, también es un acto de compasion.
Como acota Gandhi, un no, cuando es dicho sin miedo, puede ser mejor y mas
importante que un s/ expresado solamente para agradar o, 1o que es peor, para evitar
problemas.

3.3. Tercera etapa:

Paz neutra, nuevas culturas versus nuevas realidades

En esta tercera etapa, donde vive la paz neutra, a la manera de Dogan y Pahre, es
ineludible hacer una aclaracion: en primer lugar, se debe «educar» al investigador
de Investigacion para la paz en el lenguaje de su disciplina como formacion basica
para que obtenga la pericia especializada.>” No obstante, una vez alcanzado ese
nivel de destreza, los investigadores deben ampliar su horizonte en direccion de
subdisciplinas contiguas, esto es, la hibridacion o amalgama como estrategia de
investigacion. Sin olvidar lo que Johan Galtung, define como paz cultural y la
UNESCO suele hablar de Cultura de paz.

Los distintos Institutos, Escuelas y Universidades que trabajan con curriculum que
contemplan estos subdominios especializados en Investigacion para la paz, es decir,
los conflictos, la paz y la violencia no conectan entre ellas para realizar esfuerzos de
debatir distintos planteamientos y categorias de analisis.

253 BOULDING, Elise (2000) Cultures of Peace. The Hidden Side of History, New York,
Syracuse University Press.

254 GALTUNG, Johan (2003b) Violencia cultural, Bilbao, Gernika Gogoratuz (Documento
de trabajo n° 14), p. 21.

255 [bid.., p. 27.

256 LAMA, Dalai (2001) Compasion y No Violencia, Barcelona, Kairés, p. 51.

257 DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993), p. 41.
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Sin embargo, la expansion del patrimonio cientifico de la Investigacion para la paz
ocasiona fragmentaciones sucesivas «al ampliarse una disciplina, se divide, y la
mayor parte de los segmentos se convierten en sectores nuevos de investigacion mas
o menos independientes».?® Por ejemplo, lo que en su origen represent6 el estudio
del derecho se convierte en derecho y ciencia politica; la antropologia se divide en
antropologia fisica, lingiiistica, arqueologia y prehistoria, cultural, aplicada, etc.
La fase de hibridacion o amalgama donde la paz es una de las practicas sociales que
todo el mundo reconoce, pero que pocos pueden definir satisfactoriamente. ;Qué es
la paz? ;Qué es la Cultura de paz? ;Qué es el Derecho Humano a la paz? A pesar
de este y otros cuestionamientos, todavia hoy los cientificos sociales y humanos
no se han puesto de acuerdo acerca de la naturaleza de la misma, de forma que la
mayoria de las definiciones, propuestas por tal o cual (Peace Research) no han sido
aceptadas por consenso.

Por ello, en los afnos noventa, la caida del Muro de Berlin y el final de la Guerra
Fria, constituye un periodo donde el analisis de la paz negativa y positiva como
alternativa a las violencias directas y estructurales, se une a las discusiones sobre la
violencia cultural y simbodlica, ésta mas sutil y legitimadora de los otros dos tipos
de violencia.>®

Inmanuel Wallerstein ha sefialado que los «proximos 25-50 afios seran unos afios
terribles en términos de las relaciones socialesy y que, del mismo modo, «los
proximos 25-50 afios seran unos afos excepcionales en el mundo del conocimiento
ya que la crisis sistémica forzara a la reflexion social».?® Desde una opcion de paz
neutra, todas estas crisis en palabras de Albert Einstein

«No pretendemos que las cosas cambien, si siempre hacemos lo mismo. La crisis
es la mejor bendicion que puede sucederle a personas y paises, porque la crisis trae
progresos. La creatividad nace de la angustia, como el dia nace de la noche oscura.
Es en la crisis que nace la inventiva, los descubrimientos y las grandes estrategias.
Quien supera la crisis, se supera a si mismo sin quedar ‘superado’. Quien atribuye
a la crisis sus fracasos y penurias, violenta su propio talento y respeta mas a los
problemas que a las soluciones. La verdadera crisis, es la crisis de la incompetencia.
El inconveniente de las personas y paises es la pereza para encontrar las salidas y
soluciones. Sin crisis no hay méritos. Es en la crisis donde aflora lo mejor de cada
uno, porque sin crisis todo viento es caricia. Hablar de crisis es promoverla, y callar
en la crisis es exaltar el conformismo. En vez de esto, trabajemos duro. Acabemos
de una vez con la tnica crisis amenazadora, que es la tragedia de no querer luchar
por superarlay.?¢!

La evolucion de los conceptos de violencia y paz discurren paralelos y en intima
conexion. Cuando el estudio de los conflictos se hace mas complejo, se amplia el
concepto de violencia, entendiendo ésta como todo aquello que, siendo evitable,
impide el desarrollo humano, comprende no soélo la violencia directa o fisica,
sino también la denominada violencia estructural (pobreza, represion, alienacion,
contaminacion ambiental, entre otros). Cabe mencionar el concepto de violencia
258 [bid., 69.

259 Véase, GALTUNG, Johan (1990) Cultural violence, Journal of Peace Research 3, vol.
27, pp. 291-315.

260 WALLERSTEIN, Immanuel (1998) Utopistics. Or, Historical Choices for the Twenty first
Century, New York.

261 EINSTEIN, Albert (1995) Mi vision del mundo, Barcelona, Tusquets Editores.
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cultural para sefialar a todo aquello que en el ambito de la cultura legitime y/o
promueva tanto la violencia directa como la violencia estructural. Frente a la
violencia cultural es posible situar la paz neutra que configura y entendemos un
marco diferente de accion caracterizado por la implicacion activa de las personas
en la tarea de reducir la violencia cultural (simbdlica) que seguin Galtung se legitima
a través del silencio y de la apatia social. Este autor sefiala, de forma sucinta, que
la paz: «se define como la capacidad de manejar los conflictos con empatia, no
violencia y creatividady.?¢?

Trabajar por la paz neutra supone emplear como método el didlogo. De igual forma,
los medios deben ser acordes y coherentes con la meta y los fines. Todo ello nos
llevara a una cultura neutral, de mestizajes, hibridaciones y amalgamas como los
elementos que estructuraran nuestras relaciones personales en un futuro donde se
presentan nuevas formas de violencia. Es a través de las construcciones mentales,
de la deconstruccion del lenguaje como se puede ayudar a reducir la violencia
(cultural, estructural y directa).

Cuando aparecio, en 1990, el concepto de Violencia cultural acunado por Galtung,
se vio como una vez mas el concepto de violencia avanzaba mas rapidamente que
el concepto de paz ya que muchos intelectuales suelen trabajar y describir formas
de violencia, sin hacer el mismo esfuerzo para presentar la realidad social desde la
optica de paz.

Una cultura neutral que implique una cultura de pazdebe nacer, en primer lugar, de
una actitud de empatia, es decir, de comprender la cultura del «otro» para adquirir
una posicion folerante hacia otras culturas y llegar a valorar asi las diferencias
como algo positivo y enriquecedor, sin olvidar, que la solidaridad representa el
ultimo espacio a conquistar.

Empero, ;como neutralizar nuestros esquemas mentales para poder encontrarnos
con esos «otros» distintos? Sostenemos que la construccion y los avances hacia una
paz neutra demandan cambios profundos que s6lo podran realizarse por medio de
la transformacion social y cultural.

La violencia cultural opera «cambiando el color moral del acto» y actia
imaginarios antropoldgicos fuertemente arraigados en el inconsciente colectivo. La
paz neutra, actuaria mediante el didlogo, coherencia de fines y medios, empatia,
como el catalizador de las manifestaciones de violencia cultural operantes en las
instituciones que utiliza Johan Galtung en su libro Violencia cultural: religion,
ideologia, lenguas, arte, ciencias empiricas, ciencias formales, cosmologia.

Como sefiala Martinez Guzman «La idealizacion matematico-experimental
heredada de la tradicion galileana ha olvidado el mundo de la vida en donde
se constituyen genuinamente las relaciones entre los seres humanos y ha
imposibilitado el desarrollo de las ciencias humanas».** Dejamos de lado que una
verdadera Epistemologia para la paz es su capacidad de denuncia, de movilizacion,
de ruptura con relaciones injustas, donde podamos hacer primar ese componente
emotivo inherente a la naturaleza humana y del que adolece, en buena medida,
el paradigma cientifico a través de una pretendida racionalidad de las relaciones
humanas. Este es el reto que debe plantearse una reflexion sobre la paz. Debe
tener un caracter polifonico, es decir, superar el discurso etnocéntrico, jerarquico y

262 GALTUNG, Johan (1996), pp. 13-14.
263 MARTINEZ GUZMAN, Vicent (2001), p. 81.
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meritocraticos de la sociedad occidental -androcéntrica y blanca- con una propuesta
en la que multiples voces puedan expresarse y ser escuchadas. Se debe anteponer la
comprension del «otro» como requisito para la produccion de conocimiento, algo
que desde el discurso cientifico parece no contemplarse.

Lostrabajos de Martinez Guzman suelen hacer unrepaso historico de la epistemologia
occidental que va desde Aristoteles a Galileo, pasando por los postmodernos
y los movimientos sociales que aportan conocimiento actual. Su perspectiva, la
hermenéutica, le sirve para dotar de comprension una realidad compleja de dificil
delimitacion y con un caracter fuertemente intersubjetivo, pero dificilmente podra
servirnos para explicar y entender acontecimientos sociales actuales.

Para operar, la paz neutra necesita actuar con verdaderos cambios dentro del
paradigma cientifico y cultural en el que nos movemos hoy dia y fundarse en
metodologias del tipo de la Gestalt, donde se neutralicen los modos «univocos»
y «preestablecidos» de acercarnos a comprender la realidad, para construir un
paradigma pacifico.

En este sentido, puede resultar preocupante la separacion entre hechos y valores
que se ha dado y se sigue dando en la ciencia. Sin embargo, la racionalidad hace
referencia al principio de verdad que desde Aristoteles (Analiticos primeros) era
definida como: «Decir lo que es, que es y de 1o que no es, que no es». Aunque esta
idea se plantee de forma simplista, no podemos negarla. Si bien, ha sido criticada
a lo largo de las corrientes 16gicas y epistemologicas del siglo XIX y sobre todo
en el siglo XX. No obstante, si pretendemos construir Teoria y Estudios para la
paz, debemos hacer un esfuerzo epistemologico de acercarnos a la racionalidad,*®
no podemos estar de acuerdo en introducir, por ejemplo, la dulzura, la ternura,
las emociones en el analisis de las amenazas nucleares como generadoras de
conocimientos de tales amenazas, o por ejemplo, hablar del la paz en el pais Vasco
y no hacer referencia a ETA. Hoy dia como afirma Arundhaty Roy nos encontramos
ante la primacia de lo que se ha venido en llamar la «dictadura de la élite nuclear»,
265 que nada tiene que ver con expresiones como la dulzura o la ternura con las que
aparentemente se intenta combatirla.

En los debates de esta tercera fase, donde prima la paz neutra, existen al menos dos
ideas que debemos sefialar:

* Primera, «Cultura de paz», en un marco conceptual de Investigacion para la
paz, la Cultura de paz es el conjunto de valores, actitudes y comportamientos que
reflejan el respeto a la vida de la persona humana, a su dignidad, y a todos los
derechos humanos; el rechazo de la violencia en todas sus formas y la adhesion a
los principios de libertad, justicia, tolerancia y solidaridad, asi como la comprension
tanto entre los pueblos, los grupos y las personas.?®

Muchas veces olvidamos que toda cultura se basa en el lenguaje. La neutralidad
del lenguaje va a ser esencial como factor indispensable para los seres humanos,
neutralizar los espacios de violencia cultural como un valor que perseguir; en

264 Pensamos que la epistemologia debe conservar una cierta distancia critica respecto a
los saberes que estudia.

265 ROY, Arundhaty (1998) El final de la imaginacion, Barcelona, Anagrama, p. 20.

266 Véase, IMENEZ BAUTISTA, Francisco (2007a) Cultura de paz, educacion y valores, en
RUEDACASTANON, Carmen Rosa y VILLAN DURAN, Carlos (Eds.) La declaracion de
Luarca sobre el Derecho Humano a la Paz, Siero (Asturias), Ediciones Mad, pp. 283-304.
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que cuando yo expreso una palabra, sé que para usted que me esta escuchando
tiene el mismo valor. Para la Paz Neutra no es un problema de tener mas o menos
informacion, sino de comprender que la informaciéon no es conocimiento. Una
cultura a neutralizar que implique una Cultura de paz debe producirse dentro de un
proceso 16gico de cambio de actitud y comportamiento entre los seres humanos.

* Segunda, «Derecho Humano a la paz», es un derecho humano y como tal debiera
ser definitivamente codificado por los 6rganos competentes de las Naciones Unidas.
Para llegar a esta situacion se trabajo por la AEDIDH?% en la localidad de Luarca
(Asturias) los dias 29 y 30 de octubre de 2006, un comité de expertos se encargé de
redactar un proyecto de declaracion universal del derecho humano a la paz sobre
la base de las conclusiones obtenidas en las diferentes consultas regionales en el
territorio espafiol. El 30 de octubre de 2006 culminaron con éxito los trabajos de
redaccion y se hizo ptblica la «Declaracion de Luarca sobre el Derecho Humano a la
Paz» en honor a la localidad que habia acogido al comité de expertos. Este texto fue
posteriormente consultado (noviembre-diciembre de 2006) con las organizaciones
y expertos que habian tomado parte de las amplias consultas regionales, de manera
que la AEDIDH esta en condiciones de afirmar que el texto finalmente aprobado
en Luarca representa el sentir genuino de la sociedad civil espanola, sus anhelos y
aspiraciones a la hora de establecer las bases de una nueva sociedad inspirada en el
valor universal de la paz.2®® Ademas, esta tercera fase, siguiendo a Dogan y Pahre,
sefialan que un campo hibrido o amalgamado es el resultado de la recuperacion
de zonas marginales de dos o varias disciplinas.’® Los debates de paz neutra, paz
imperfecta y paz cultural,... etc., constituyen una fase de amalgama o hibridacion
que permite crear pasarelas entre disciplinas o subdisciplinas emparentadas que
intercambian conceptos, teorias y métodos, y contribuyen a la recombinacion de los
mismos. A propésito de las Ciencias Sociales, Jean Piaget ha destacado que «una
de las caracteristicas mas notables del movimiento cientifico en los ultimos afios es
la cantidad creciente de ramas nuevas del saber, surgidas de la union de dominios
contiguos de estudio pero que se han propuesto metas novedosas, las cuales han
ejercido un impacto enriquecedor sobre las ciencias de que son producto».?” Esto
es precisamente lo que nosotros denominamos hibrido o amalgamado.

En palabras de Giménez, que puntualiza: «La hibridacion o amalgama consiste
en la fusion, recombinacion o cruzamiento de especialidades o de fragmentos de
disciplinas vecinas. No abarca las disciplinas completas sino solo sectores parciales
de la misma, no debe confundirse con multidisciplina o pluridisciplina, que evoca la
mera convergencia de monodisciplinas en torno a un mismo objeto de estudio, pero
conservando cada cual, celosamente, sus presuntas fronteras».?”!

267 Asociacion Espaiiola para el Desarrollo y la Aplicacion del Derecho Internacional de los
Derechos Humanos.

268 RUEDA CASTANON, Carmen Rosa y VILLAN DURAN, Carlos (Eds.) (2007) La declara-
cion de Luarca sobre el Derecho Humano a la Paz, Siero (Asturias), Ediciones Mad, pp. 27-53.
269 DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993), pp. 68-82.

270 PIAGET, Jean (1970) The Place of the Sciences of Man in the System of Sciences,
en UNESCO, Main Trenes of Research in the Social and Human Sciences, Paris-La Haya,
Mouton-UNESCO, p. 56.

271 GIMENEZ, Gilberto (2003a) El debate sobre la prospectiva de las ciencias sociales en
los umbrales del Nuevo Milenio, en Revista Mexicana de Sociologia 2, ano 65, abril-junio,
México, UNAM, pp. 363-400.
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En esta tercera fase, de paz neutra, fase de hibridacion o amalgama, se trata de
trabajar en la interseccion de las disciplinas, esto es, en el punto de confluencia de
dos dominios especializados de disciplinas diferentes. Como dicen, Dogan y Pahre
«al desplazarse desde el centro hacia la periferia de una disciplina, al transgredir
sus fronteras y penetrar en el dominio de otra especialidad, el cientifico dispone de
mayores oportunidades para ser creativo».?”?

Aunque en la fase de hibridacion o amalgama son muchos los enfoques en
materia de investigacion que convendria examinar, destacamos la polémica de los
profesores del Instituto de la Paz y los Conflictos de la Universidad de Granada,
la llamada Escuela de Granada (Espafia) en temas de Investigacion para la Paz
y los Conflictos, los profesores Francisco Jiménez Bautista con su concepto de
paz neutra y Francisco A. Mufoz con su concepto de paz imperfecta. A ellos hay
que afiadir el concepto de paz cultural de Johan Galtung, como tres conceptos que
mestizan el concepto de paz, lo enriquecen y crean un debate que nos puede ayudar
a entender hacia donde va la paz, como pone de manifiesto el Cuadro .27

Cuadro 1. Cuadro de las Violencias y las Paces

Violencia directa - Paz negativa (Johan Galtung)

- Paz positiva (Johan Galtung)

Violencia estructural . . ~
- Paz imperfecta (Francisco A. Muiloz)

- Paz cultural (Johan Galtung)

Violencia cultural . .,
- Paz neutra (Francisco Jiménez)

IV. Algunas consideraciones finales

Primera. La investigacion para la paz (peace research) se da por la evolucion
y ampliacion del concepto de paz entendida, en un principio, como ausencia
de guerra, para llegar posteriormente a un concepto positivo de ésta, como un
proceso orientado hacia el desarrollo humano (justo, sustentable y perdurable).
Es decir, al aumento en el grado de satisfaccion de las necesidades humanas
basicas, y, en definitiva, a la creacion de las condiciones suficientes para que el
ser humano desarrolle toda su potencialidad en sociedad. A su vez, la evolucion
del concepto de violencia discurre paralelo y en intima conexion con el concepto
de paz. A medida que el estudio de los conflictos se hace mas complejo, se amplia
el concepto de violencia, entendiendo a ésta como aquello que, siendo evitable,
impide el desarrollo humano, comprendiendo no sélo la violencia directa (verbal,
psicologica o fisica), sino también la denominada violencia estructural. También se
debe considerar el concepto de violencia cultural para sefialar lo que en el ambito
de la cultura legitime y/o promueva tanto la violencia directa como la violencia
estructural. Es frente a la violencia cultural donde anteponemos el concepto de paz
neutra o paz cultural si seguimos a Johan Galtung, quien configura un marco de

272 DOGAN, Matei y PAHRE, Robert (1993), p. 11.
273 Los comentarios criticos a los conceptos de paz imperfecta y paz cultural pueden verse en
JIMENEZ BAUTISTA, Francisco (2009), Op. cit., pp. 41-46.
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accion diferente, caracterizado por la implicacion activa de las personas en la tarea
de reducir la violencia cultural (simbodlica).

Segunda. Debemos tener un concepto de paz amplio, de resolucion y regulacion,
gestion y transformacion cotidiana de conflictos creados entre los individuos y/o
grupos con la naturaleza. La paz convive siempre con el conflicto y sus distintas
alternativas.

Tercera. Apostamos por un reconocimiento de las multiples identidades que pueden
conformar a un ser humano pacifico. La naturaleza imperfecta del ser humano y
de la paz, al ser entendido como un todo, se convierte en algo indefinible y, por lo
tanto, escasamente Util para transformarlo en una categoria de analisis. La paz, como
diria Gandhi, es el camino inacabado como proceso ordinario de vida, en definitiva
una paz neutra que nos ayuda a convivir con nuestros semejantes buscando puntos
intermedios, donde “yo0” y el “otro” se respeten mutuamente.

Cuarta. Las etapas de los Estudios para la paz nos muestran un trabajo
multidisciplinar de reflexion y analisis, abstraccion, discusion e intercambio de
ideas y, sobre todo, de decisiones; cuando Johan Galtung toma la iniciativa de
construir la Investigacion para la paz que ha ido pasando por un importante proceso
evolutivo en el que se han descubierto que hay muchas formas de hacer las paces,
pero la Ginica forma de mantener la paz en el mundo es la que se construya desde
las tres dimensiones de la paz: primera generacion de paces (negativa, positiva y
neutra), segunda generacion de paces (social, gaia e interna) y tercera generacion de
paces (multi-inter-transcultural), pues de otra manera es practicamente imposible
realizar una paz holistica universal.

Quinta. La paz es un estado de equilibrio psiquico y social (econémico, politico y
cultural), por el cual las percepciones y los comportamientos de los demas sobre
su forma de entender la vida no despiertan en nosotros reacciones destructivas ni
violentas, sino de empatia y comprension. La paz es un estado mental y emocional,
pues, como tal, se puede transmitir de nivel individual a familiar, y de ahi al étnico
o social. Es un proceso en constante construccion.

Sexta. No existe una definicion universalmente reconocida por los Estudios para
la paz, debido principalmente a la dificultad de delimitar en un modo preciso el
fendmeno hacia el cual se orienta la investigacion, es decir, /la paz. La idea de paz es
precedente al concepto de paz. Este no sélo es importante para una mejor y precisa
definicion de la actividad cientifica, sino también es fundamental en la elaboracion
de una adecuada teoria para la paz, considerada una tarea de los estudios para la
paz. Galtung nos ha ensefiado que éstos son una actividad cientifica interdisciplinar
y multidisciplinar, orientada a sacar a la luz las condiciones de una paz estable,
neutra y duradera en el mundo. Por ello, los fenomenos, problemas y conceptos
de paz responden a contextos, imaginarios e intereses historicos y culturales
especificos.

Séptima. La revolucion si es posible, hoy en dia va unida a la idea de paz, y en
especial al concepto de paz neutra, el espacio donde el ser humano puede sentirse
comodo. Desde el punto de vista epistemoldgico se ha aceptado el concepto de
paradigma —como lo propuso Khun— en tanto reordenamiento critico de los saberes
constituidos previos, formulacion de la llamada condicion de ruptura epistemologica
y emergencia legitimada de un nuevo campo cientifico de conocimiento. Los
posibles postulados de un nuevo paradigma. Entre ellos apuntamos: teoria de
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conflictos, teoria para la paz, antropologia para la paz, cultura de paz, etcétera.
Octava. La paz neutra como paradigma pacifico debe ser considerada como una
aproximacion a lo que en ciencia denominamos paradigma cientifico. En el marco
de un paradigma pacifico, la paz neutra tiene pretensiones de sustantivo, y nombra
lo que no se puede simplificar; es decir, la categoria que le da un tipo de percepcion
a la realidad. No olvidamos que la paz neutra es una categoria activa, compleja,*™
sencilla, amplia, multidimensional y multifactorial. Trabajar con ella supone
emplear como método de accion y lucha el didlogo, ya que con esto aprendemos a
vivir y construir una sociedad basada en la busqueda de la verdad, la justicia social,
el amor y la libertad, y que se construye a si misma con el fin de obtener un entorno
pacifico para la convivencia de todos los ciudadanos y generar un desarrollo 6ptimo
en las multiples esferas que configuran la estructura social.

Porultimo, este capitulo pretende desarrollar una confianza y un profundo respeto por
el ser humano, sus necesidades y potencialidades, que conforman una antropologia
positiva de vida, con una cultura y educacion neutral, neutralidad activa, donde
pensamos de forma critica que la paz es lo propio del ser humano.
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L.a construccion

de metateorias y metarracionalidades teoricas

Francisco Covarrubias Villa y

Ma. Guadalupe Cruz Navarro.?”

1. Racionalidad teérica y realidad.

Lo que diferencia al conocimiento tedrico de cualquier otro es su caracter racional.
Pero existe otra racionalidad que no debe ser confundida con ésta: la racionalidad
instrumental que pertenece al mundo empirico. La manera tedrica con la que la
filosofia y la ciencia se apropian de la realidad, se contrapone con la empiria porque
¢ésta lo hace bajo el criterio de la utilidad practica, con la religion porque usa la
fe y con el arte por usar la creatividad. Las racionalidades teoricas son filosofia
o ciencia; de este modo, la filosofia es inmanentemente tedrica y las ciencias se
expresan en teorias que, necesariamente, estan sustentadas en una filosofia.

Toda filosofia esta constituida por tres grandes bloques: una concepcion del mundo
llamada concepcidn ontoldgica, una concepcion de como apropiarse de ese mundo,
llamada concepcion gnoseoldgica y, una concepeion de qué hacer con 'y en el mundo,
llamada concepcion teleoldgica. Toda construccion cientifica estd basada en una
teoria y toda teoria estd sustentada en una filosofia determinada.?’® Sin embargo,
no necesariamente el cientifico es consciente de la presencia de la filosofia en su
practica investigativa, sino que, incluso, ha llegado al extremo de manifestarse mas
alla de cualquier filosofia.

275 Profesores-Investigadores del Instituto Politécnico Nacional, adscritos al Centro Interdis-
ciplinario de Investigacion para el Desarrollo Integral Regional, Unidad Michoacan.

276 A. Koyré, Estudios de historia del pensamiento cientifico, Siglo XXI, México, 2000, p.
4-5y A. Koyré, Del mundo cerrado al universo infinito, Siglo XXI, México, 2005, p. 208 y
263.
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Koyré es tajante. Dice: “La historia del pensamiento cientifico nos ensefia pues
[...] que: 1. El pensamiento cientifico nunca ha estado enteramente separado
del pensamiento filosofico. 2. Las grandes revoluciones cientificas siempre han
sido determinadas por conmociones o cambios de concepciones filosoficas. 3.
El pensamiento cientifico —me refiero a las ciencias fisicas— no se desarrolla
in vacuo, sino que siempre se encuentra en el interior de un cuadro de ideas, de
principios fundamentales, de evidencias axiomaticas que habitualmente han sido
consideradas como pertenecientes a la filosofia.”?”” Méas adelante plantea: “Esta
fuera de duda que fue una meditacion filosofica la que inspir6 la obra de Einstein
—del que podria decirse que, como Newton, fue filésofo tanto como fisico—.
Esta perfectamente claro que su negacion resuelta, incluso apasionada, del espacio
absoluto, del tiempo absoluto, del movimiento absoluto —negacion que, en cierto
sentido, prolonga la que Huygens y Leibniz opusieron antiguamente a estos mismos
conceptos— esta fundada en un principio metafisico.””’® Las filosofias se integran
a la conciencia del cientifico en las teorias existentes en el campo de investigacion
en el que fue formado, pero los contenidos de esas filosofias son recuperados y
activados en la construccion de conocimiento tedrico a partir de la problematizacion
de los enigmas enfrentados, en un proceso racional del que no necesariamente esta
consciente el sujeto. En la formulacion de problemas cientificos estan presentes no
solo los contenidos filosoficos de determinadas teorias, sino también las condiciones
histérico-sociales de la sociedad a la que el cientifico pertenece y la vinculacion de
un problema cientifico con uno o varios contenidos de una filosofia se da con base
en la correspondencia de la l6gica con la que uno y otros estan construidos. De esta
manera, el vinculo es automatico, involuntario e inconsciente por el cientifico en
cuyo bloque de pensamiento aparece lo vinculado como interpretacion corroborable,
ya que el problema lo es de un corpus tedrico cuya racionalidad pertenece a una
determinada filosofia. Basandose en planteamientos de Marx, Labastida se cuenta
entre quienes consideran que la ciencia se encuentra totalmente determinada por la
estructura econdmica de la sociedad en la que esta ciencia se produce, considerando
que “la transformacion material de la objetividad (naturaleza) por el sujeto (sociedad
humana) es la base filosofica de nuestra teoria del conocimiento, es necesario
concluir que, del modo especifico como una determinada sociedad se apropia de la
naturaleza, brota también la peculiar conciencia que tiene de si misma y del mundo
que la rodea.”?” De este modo, dice mas adelante que, dado que las concepciones
del mundo estan ligadas a una determinada forma de produccion, cuando esta forma
desaparece, desaparecen con ella las concepciones construidas en ella?®’ y que, sin
embargo, “...el reflejo cientifico de la realidad (y, en otro sentido, también el reflejo
artistico) no sucumbe con el cambio de la estructura que condiciond histéricamente
su aparicion.”?! Evidentemente, en Labastida las concepciones filosdficas de la
realidad son ajenas al pensamiento cientifico y por esto es por lo que las primeras
sucumben con la forma de produccion en la que fueron creadas y las otras no,
mientras que en Koyré la filosofia estd encarnada en la ciencia.

277 A. Koyré, Pensar la ciencia, Paidos, Barcelona, 1994, p. 51-52.

278 A. Koyré, Pensar la ciencia, p. 67.

279 J. Labastida, Produccion, ciencia y sociedad. de Descartes a Marx, Siglo XXI, México,
1976, p. 24.

280 Idem., p.40.

281 Idem., p. 42.
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La construccion de conocimiento en la forma de teoria tiene sus origenes en la
Grecia clasica y tempranamente aparece diferenciada del conocimiento ordinario.
La teoria aparece originariamente en la forma de filosofia y por mucho tiempo
estuvo fundida con la ciencia, la religion, el pensamiento ordinario y el arte, pero
es hacia el afio 500 a. C. que comienza a adquirir forma diferenciada en Tales
de Mileto y posteriormente en Pitdgoras y Socrates y, sin embargo, es Platon el
primero en establecer claramente su diferenciacion con el pensamiento ordinario,
denominandole episteme al pensamiento tedrico y doxa al ordinario. Posteriormente,
Aristoteles formaliza la teoria del conocimiento, pensando en el conocimiento
cientifico-filosofico, pero manteniendo la unidad entre ciencia y filosofia.

El pensamiento aristotélico predominé durante la Edad Media y es hasta la época de
Galileo, Kepler y Descartes que se recupera la matematizacion de lo real propuesta
originalmente por Pitdgoras y desarrollada después por Platon, aplicandola al estudio
de la Fisica. Por estos tiempos se inicia también el proceso de diferenciacion de las
disciplinas cientificas y comienza a fraguarse la intencion de expulsar a la filosofia del
seno de las ciencias, pero es hasta mediados del Siglo XX, que esta posicion empieza
a agrupar un gran numero de adeptos.

Es evidente la existencia de un sustento filosofico en los trabajos de todos los cientificos
notables como Ptolomeo, Copérnico, Newton, Einstein y Bohr, pero se trata de una
filosofia usada para plantear y explicar fendmenos o procesos concretos y no para
construir concepciones ontologicas abstractas, como sucederia en el caso de que la
filosofia incluyera conocimiento proveniente de la ciencia. Dicho de otro modo, la
ciencia construye teorias y estas teorias constituyen andamiajes categoriales con los
que se piensan objetos, procesos y fendmenos reales concretos ya que, en la ciencia,
la filosofia no aparece como discurso abstracto sino como explicacion concreta. La
filosofia, en cambio, asume la forma de discurso abstracto que da cuenta de la totalidad
existencial y que usa el conocimiento cientifico para ilustrar o llevar hasta sus tltimas
consecuencias lo planteado. De este modo, la filosofia estd en la ciencia y la ciencia
en la filosofia si bien, no cualquier filosofia estd en toda ciencia ni toda ciencia en
cualquier filosofia. Estan en una filosofia aquellas teorias cientificas construidas con
una racionalidad semejante a la suya; y al revés, esta en una teoria cientifica aquella
filosofia que posee una racionalidad semejante a la suya.

Las teorias no son solo explicaciones de lo real sino también presuposiciones
existenciales. No es cierto que cada fenomeno o cada proceso es estudiado por
multiples ciencias y desde multiples teorias. Los objetos reales necesariamente son
aludidos por la conciencia, ya que todo objeto real, aunque exista independientemente
de la conciencia, aparece en ella de conformidad con la estructura de la conciencia
que lo piensa y no con base en su objetualidad. Explicar como es realmente un objeto,
es una cuestion que remite a su representacion en la conciencia, por lo que, del
objeto real en la ciencia, sdlo se tiene lo que dicen de ¢él las teorias que lo reconocen
ontologicamente.

Un ejemplo clasico es el de que a todos nos han ensefiado a denominar de determinada
manera los colores, de modo tal que al encontrarnos ante ellos, todos decimos
verde, rojo, etcétera. El problema es qué color realmente estd viendo cada uno, pues
pudiera ser que alguien vea verde y otro azul pero, como a ambos se les ensed a
denominarlo del mismo modo, los dos refieren percibir el mismo. Este planteamiento
es desestimado por Labastida al considerarlo propio del pensamiento idealista: “Si
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lo que me represento es blanco, me represento lo blanco; ahora bien, si lo que
represento no es el ente mismo, tanto vale como decir que no me represento lo que
es. Pues si lo que me represento es el ente mismo, eso quiere decir que todo lo que
nos representemos existe; pero a nadie se le ocurriria decir que por el mero hecho
de que nos representemos un hombre que vuele o un coche rodando sobre el mar,
estas cosas existan.”??

Llevado el caso a la ciencia, resulta que, dependiendo de como se concibe la realidad,
es lo que en ella se percibe y, dependiendo de como se suponga que es la realidad, es
la manera en la que se propone la construccion de su conocimiento. Pero en Labastida
este es un problema inexistente; dice: “...en tanto la ideologia es una supraestructura,
la ciencia no lo es; que en tanto la ideologia es un reflejo de las relaciones sociales
de produccion en lo que tienen de mas caduco y perecedero, la ciencia es un reflejo
correcto de la realidad objetiva mediada por el trabajo social. La ideologia responde
a los intereses de una clase, la ciencia sobrepasa esos intereses; la ideologia es
reflejo deformado, la ciencia no.””*

Una vez constituida la conciencia de un sujeto, ésta preestablece el caracter de lo
real, el cual aparece en el sujeto como certeza inmediata, inclusive, en el caso de
la conciencia teorizante de los cientificos. Hegel atribuia la certeza inmediata a la
conciencia ingenua u ordinaria pero, en realidad, asi aparece también en la conciencia
teorizante una vez que en ella se ha establecido una racionalidad tedrica, pues
el cientifico ve el mundo como dice que es la teoria asumida por él. Sin embargo,
la conciencia del cientifico no es formada por referentes de una sola teoria ni por
referentes tedricos exclusivamente; no, en la conciencia teorizante hay de todo:
referentes magico-religiosos, artisticos, tedricos y empiricos. También hay referentes
de diferentes teorias, aunque presentados como el pasado inmaduro de la ciencia,
pero que estan ahi operando conjuntamente con los de la teoria asumida y con los
referentes pertenecientes a modos no tedricos de apropiacion de lo real. De esta
manera, en los procesos de construccion de teorias participan referentes de multiples
teorias y referentes de modos no tedricos de apropiacion, cohesionados en un
andamiaje categorico-conceptual denominado “racionalidad tedrica” por multiples
epistemologos, filosofos e historiadores de la ciencia. La racionalidad originaria,
cuando se trata de teorias, y el criterio de apropiacion, cuando se trata de modos no
tedricos, no es incorporada en su totalidad en la nueva construccion, sino que asume
una racionalidad nueva que es la sustentada en la nueva teoria. Asi, es posible que la
percepcion lograda con referentes atedricos conduzca a la construccion de una nueva
teoria o que la percepcion se realice con referentes de teorias desechadas en el pasado,
pero en ambos casos, la nueva teoria se sustenta en una racionalidad historicamente
construida, lo cual conduce a afirmar que multiples teorias pueden estar sustentadas
en una racionalidad semejante, a pesar de pertenecer a momentos historicos distintos
e implicar disciplinas cientificas diferentes. Las racionalidades tedricas recuperadas
del pasado, no son rescatadas como discurso ontologico establecido, sino como logica
del ser y de pensar el ser, con contenidos onticos propios del momento historico del
cientifico que realiza la recuperacion. De este modo, la historia y las condiciones
sociales de existencia se encarnan en racionalidades tedricas que aparentemente son
independientes de esas condiciones socio-historicas.

282 J. Labastida, Produccion, ciencia y sociedad: de Descartes a Marx, p. 12-13.
283 Idem., pp. 34,43
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Como las teorias son construidas con referentes de diferentes teorias y modos de
apropiacion, toda teoria contiene contradicciones que se expresan en el interior de su
concepcion ontoldgica, en el interior de su concepcidn epistemologica o en el interior
de su concepcidn teleoldgica o bien, entre dos o tres de estos bloques. Por esto es por
lo que, algiin o algunos aspectos de una teoria son rescatados para formar una nueva
teoria, en tanto que otros no. Asi se explica la presencia de Aristoteles en Ptolomeo,
Leibniz, Marx y Einstein y la de Platon en Nicolads de Cusa, Galileo y Descartes y la
correspondencia de la idea y espiritu absolutos de Hegel con el tiempo, movimiento y
espacio absolutos de Newton y su vinculacion con Heraclito.

2. La funcion de la racionalidad en la teoria.

Una vez constituida una teoria, su racionalidad establece la concepcion desde la cual
los cientificos de un campo de la ciencia construyen conocimiento y, si esa teoria
consigue la hegemonia, se convierte en la encarnacion misma de la cientificidad.
La concepcion de la realidad esta integrada por una ontologia y una epistemologia,
es decir, por una concepcion del mundo y por una concepcion de como se conoce
ese mundo. Pero esa concepcion casi nunca aparece de manera consciente en el
cientifico, porque en su proceso de formacion académica fue formado sin que se le
aclarara que, la teoria en la que esta siendo formado, es una de tantas racionalidades
cientificas existentes en la historia de la humanidad.

Este fenomeno se debe a que la mayoria de los programas de posgrado en los que
se forman los cientificos, ensefian so6lo la racionalidad de la teoria asumida por el
grupo de cientificos de ese programa. Las racionalidades de las teorias anteriores
son consideradas como un precedente aproximativo paulatino de la teoria asumida
por ellos, es decir, como los primeros ensayos con aproximaciones paulatinas que
cristalizaron finalmente en la teoria que ellos han asumido. De este modo, la historia
de la ciencia se presenta como el proceso de construccion de la teoria vigente en un
momento determinado y, la racionalidad con la que cada cientifico es formado, es
elevada por éste a la categoria de racionalidad de la ciencia.

Asi, la teoria en la que un cientifico fue formado, que es la teoria asumida por la
comunidad cientifica que lo formd, representa para ese cientifico y para toda su
comunidad, la Unica teoria historicamente existente del fenomeno o campo que esa
comunidad cientifica estudia; la racionalidad de la teoria vigente en un momento
historico determinado, es la inica racionalidad que historicamente ha existido en la
construccion de conocimiento cientifico de un campo de estudio y; la racionalidad
de la teoria vigente en un campo especifico de conocimiento, es la racionalidad de
todos los campos de conocimiento y de toda la historia de la humanidad. Dicho de
otro modo, la racionalidad de una teoria que pretende dar cuenta de un fenémeno
o de un proceso de la realidad, aparece en el cientifico que la asume, no sélo como
la tinica teoria posible de ese fenomeno o de ese proceso, sino como la unica
racionalidad de toda construccion cientifica de conocimiento.

El conocimiento generado en un campo del saber cientifico no es acumulable a
los conocimientos posteriormente construidos, si estos estan sustentados en una
racionalidad diferente. Es falso que el conocimiento cientifico se haya dado en un
proceso historico continuo de acumulacion de conocimiento, pues la teoria galileana
de que la tierra gira alrededor del sol, posee una racionalidad completamente
distinta de la de Ptolomeo que decia que la tierra es el centro del cosmos. La teoria
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geocéntrica no es acumulable por la heliocéntrica y ninguna de las dos por la teoria
de la relatividad. Asi lo piensan Koyré, Kuhn y Pérez de Laborda.

Asi sucede también con las interpretaciones del problema: “La ciencia se mirara
desde el método. Asi lo hacen la mayor parte de los que reciben influencias de las
filosofias mas o menos cercanas al llamado Circulo de Viena. Existe una segunda
imagen, en la que la teoria de la relatividad sale de los entresijos de la propia
ciencia fisica. Los que se mueven por aca se preocupan de estudiar el surgimiento
de esta teoria, sin preocuparse demasiado de como ella se sitia frente a otras teorias
referentes a campos muy diversos. Para unos, como Meyerson, la teoria de la
relatividad sale directamente de la fisica newtoniana. Para otros, el mas eminente
de los cuales es Gaston Bachelard, Einstein no sale de Newton, sino que estd en
franca ruptura con €l. ;Sera excesivo suponer que Alexandre Koyré se emparenta
con esta imagen?”?

Y ;qué piensa Kuhn al respecto? Lakatos percibe una contradiccion en las
interpretaciones de Kuhn. Dice: “Kuhn parece hallarse entre dos posturas respecto
al progreso cientifico objetivo. No tengo ninguna duda de que, siendo un erudito
y un cientifico consagrado, detesta personalmente el relativismo. Sin embargo,
su teoria puede interpretarse de dos maneras: o bien como que niega el progreso
cientifico y reconoce solo el cambio cientifico; o como que reconoce el progreso
cientifico, pero un progreso que viene indicado exclusivamente por el movimiento
de la historia real en verdad, segun su criterio, Kuhn tendria que describir la
catastrofe mencionada en el texto como una revolucion genuina. Me temo que ésta
sea una pista de la involuntaria popularidad de su teoria entre la Nueva Izquierda
que prepara diligentemente la Revolucion de 1984.728

No so6lo el conocimiento implicado en un corpus tedrico puede no ser acumulable
en otra teoria, sino que las teorias mismas pueden ser inconmensurables. ;Qué
significa este planteamiento formulado originalmente por Thomas Kuhn? La
inconmensurabilidad significa que lo que una teoria percibe en la realidad es
imperceptible desde otra teoria; que cada teoria construye los instrumentos que
necesita para percibir en la realidad lo que ella misma dice que hay ahi, y que por lo
tanto, acaba viendo lo que de antemano planteaba que veria. Y no sélo eso, sino que
cada teoria conlleva una racionalidad que establece las condiciones de apropiacion
de lo real, las cuales incluyen los criterios de determinacion de la objetividad de lo
planteado.

Si dos teorias son ininteligibles entre si, es decir, si una teoria no puede entender a
la otra, mucho menos es posible que una de ellas pueda incorporar el conocimiento
generado en la otra. Sin embargo, se sigue concibiendo la historia de la ciencia
como la lucha de la verdad contra la mentira y como el esfuerzo acumulado y
paulatino de cientificos, que han ido aportando su granito de arena hasta llegar a
las montanas del conocimiento cientifico existentes en la actualidad. Y nada mas
falso, pues del mismo modo que la ideologia burguesa es incompatible y antagonica
con la ideologia comunista, la teoria de Einstein es incompatible y antagonica con

284 A. Pérez de Laborda, Estudios filosoficos de historia de la ciencia, Encuentro, Madrid,
2005, p. 556.

285 I. Lakatos, “Comparacion critica de Metodologias: La Historia como prueba de sus
reconstrucciones racionales” en I. Lakatos, (Coord.). Historia de la ciencia y sus reconstruc-
ciones racionales, Tecnos: Madrid, 2001, p. 69.
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la teoria de Newton y la de Galileo con la de Ptolomeo. El progreso de la ciencia
y la acumulacién de conocimiento sélo es posible en el interior de una teoria y no
de una teoria a otra teoria, a menos que se trate de teorias fundadas en un sustrato
epistémico comun.

Por ejemplo, la taxonomizacion en Biologia, muestra claramente como son
incompatibles las teorias que formulan cada una de ellas. Los bidlogos reportan
que la primera taxonomia creada por el hombre fue la antropocéntrica. Esta se basa
en el criterio de si el vegetal o el animal es util o no al hombre. Después aparecio
la taxonomia morfoldgica que se basa en el criterio de la forma que los seres vivos
tienen. Luego se construy6 la taxonomia bioquimica que se basa en el criterio del
metabolismo de los seres vivos y recientemente aparecio la taxonomia gendémica
basada en la estructura molecular de los seres vivos.

Genomicamente resultan emparentadas especies que pertenecen a ramas y clases
distintas morfologica o bioquimicamente; es decir, mamiferos mas cercanos a
nematodos que a especies de su misma familia. Chimpancés y humanos tienen el
98% de genes idénticos y morfologicamente a veces es dificil distinguirlos. La
planta denominada cientificamente Arabidopsis thaliana posee 19,000 genes y el
insecto 1llamado mosca de la fruta 13,000; a pesar de tratarse de una planta y un
insecto, poseen el 60% de genes iguales. E1 Homo sapiens posee 30,000 genes
y el gusano Cenobarditis elegans tiene 19,000 y participan de un 43 % de genes
idénticos. La ya mencionada mosca de la fruta y el hombre poseen el 61% de genes
idénticos y el hombre y la levadura el 46%. Esto muestra que cada taxonomia
proviene de una racionalidad distinta, lo cual conduce a pensar que, lo que en la
realidad se percibe, tiene mas qué ver con la estructura de la conciencia de quien
percibe, que con el objeto real percibido.

Por otra parte, se argumenta insistentemente que la ciencia hace pruebas para
determinar la veracidad de lo que dice. Si, pero las pruebas de objetividad, es decir,
la verificacion, lo tinico que hacen es determinar si lo percibido corresponde con
lo que la teoria usada dice que la realidad es, independientemente de lo que la
realidad es. Surge entonces la pregunta: ;todo conocimiento de la realidad es falso?
La respuesta es: no, todo conocimiento es objetivo si es que aprobo las pruebas de
objetividad impuestas por el corpus tedrico desde el cual fue construido. Pero si
varias teorias dicen cosas distintas del mismo objeto real, ;como saber cual de ellas
es la verdadera? La respuesta es: todas pueden ser objetivas porque cada una se esta
refiriendo a distintos aspectos del mismo objeto real.

De aqui se desprende que la falsacion propuesta por Popper sea valida en el proceso
de constitucion en paradigma de una teoria, pero no para verificar enunciados
construidos en teorias ajenas. Nunca una teoria cientifica ha demostrado la falsedad
de otra. En ocasiones se confunde la objetividad de lo planteado con el caracter del
modo de apropiacion de lo real con el que se construyo el planteamiento; en estos
casos lo que se ha demostrado es que lo construido no es teoria y no que sea falso
lo que de la realidad dice. Es decir, se demuestra que no es cientifico lo afirmado y
no que sea falso en si.

Cada teoria construye sus propios objetos de investigacion los cuales aluden de
manera diferencial a los objetos reales. Las teorias cientificas no toman como objeto
de investigacion a objetos reales porque, estrictamente hablando, ningun cientifico
sabe qué es un objeto real al margen de una teoria. En realidad, el cientifico conoce
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un objeto real hasta que construye su conocimiento, pero ese conocimiento es
construido del unico modo que es posible construirlo desde la teoria asumida por
el constructor. Los objetos de investigacion cientifica aluden objetos reales que
realmente existen, pero que son pensados de conformidad con la concepcion
ontologica del corpus tedrico asumido por el cientifico, por lo que no existe manera
alguna de verificar la correspondencia entre lo que se dice de un objeto real y lo que
¢l es, al margen de lo que el discurso ontologico de una teoria plantea. O dicho al
revés, no hay manera de demostrar que es falso lo que se dice de un objeto real que
no esté basado en lo que una teoria diga al respecto, pues cuanta prueba se haga para
verificar el grado de objetividad de un enunciado cientifico, siempre se encontrara
con que su pertinencia esta determinada por la teoria y no por la realidad, por lo que
se acaba verificando la teoria y no la realidad aludida por ella.

(Como es entonces que se ha transitado de una teoria a otra y que los cientificos
abandonan teorias en las que militaron? La respuesta a esta pregunta la da Kuhn:
una teoria se abandona cuando los enigmas planteados por ella son irresolubles
y adquieren la forma de anomalias. Es hasta que se acumula un namero alto de
anomalias, es decir, de problemas percibidos desde esa teoria que no se pudieron
resolver a pesar de multiples intentos realizados, que se produce un malestar entre
sus partidarios que los induce a formular teorias con una racionalidad distinta que
proponga la solucion a una o a varias anomalias. Cuando una teoria ha construido la
totalidad de su corpus tedrico o la mayor parte de él, es que aparecen notoriamente
marcadas las anomalias y que éstas muestran su verdadero rostro y es entonces
cuando los cientificos sienten la necesidad de abandonar la racionalidad de la vieja
teoria y construir una nueva, o bien, recuperar una de las teorias abandonadas en
el pasado y que ahora parecen prometedoras en la explicacion de una o varias
anomalias.

Si esto es asi, resulta falso que el conocimiento cientifico sea acumulativo,
porque en la ciencia surgen rupturas epistemoldgicas, como las llama Bachelard
o revoluciones cientificas, como las denomina Kuhn, que consisten en abandonar
en su totalidad la teoria dominante y construir una nueva también en su totalidad.
Para que se entienda mejor: no es cierto, por ejemplo, que Copérnico haya agregado
conocimiento a la teoria de Ptolomeo; que Newton haya agregado conocimiento
al existente hasta Galileo y Kepler; ni que Einstein agregue conocimiento al de
Newton. Galileo y Kepler no construyeron una teoria distinta sino que dotaron de
instrumentos a la teoria de Copérnico pero, en la relacion Ptolomeo-Copérnico-
Newton-Einstein no hay continuidad sino rupturas.

Los hechos (factum), tienen sentido en un corpus teédrico, de modo tal que un hecho
existe en un corpus tedrico pero puede no existir en otros, del mismo modo que
las caracteristicas observadas en un objeto real desde una teoria son inexistentes
desde otra teoria. Es mas, los objetos mismos existen en una teoria y no existen en
otra. Al igual que los objetos de investigacion, i. e., los problemas cientificos, las
leyes pertenecen a corpus tedricos, por lo que no son reconocibles por otro corpus,
mas alla de que realmente existan o no. De ahi que el propio Einstein sostenga que
“una proposicion es correcta cuando, dentro de un sistema logico, esta deducida
de acuerdo con las reglas logicas aceptadas. Un sistema tiene contenido de verdad
segun con qué grado de certeza y completitud quepa coordinarlo con la totalidad
de la experiencia. Una proposicion correcta obtiene su verdad del contenido de

Etica y epistemologia *153



verdad del sistema a que pertenece.”? La objetividad del conocimiento cientifico
es parcial y relativa a la concepcion ontologica asumida por la teoria desde la cual
fue construido el conocimiento y cada teoria es capaz de conocer determinados
aspectos de lo real, lo cual implica que otros aspectos pasan inadvertidos. El
cientifico percibe los objetos reales y sus caracteristicas de conformidad con lo que
dice la teoria por él asumida. Esto conduce directamente a la formulacion de los
siguientes cuestionamientos: ;jLos hechos reales existen con independencia de la
teoria y pueden ser estudiados por diferentes teorias? Si esto es asi, es decir, si los
hechos existen aunque nunca hubiese existido la filosofia y la ciencia ;como es que
esos hechos reales son llevados a objetos de investigacion por diferentes teorias? O
bien, ¢los hechos son creados por la teoria y, por tanto, solo tienen sentido en ella?
Estas preguntas apuntan directamente al planteamiento formulado por Marx cuando
dice que la realidad existe con independencia de la conciencia. La realidad aludida
por el cientifico, es expresada de conformidad con la manera en la que una teoria
la concibe, por lo que, mas alla de como sea esa realidad, lo tinico que podemos
saber cientificamente de ella es lo que de ella se dice y como esta dicho en la teoria
y no otra cosa. Algunos hechos son percibidos por los cientificos por medio de
referentes atedricos y otros son formulados y producidos por la teoria pero, aquellos
hechos que son percibidos con referentes acientificos, no son incorporados tal cual
a la ciencia sino que, previamente, son sometidos a una traduccion a la teoria que
predomina en la conciencia del cientifico, por lo que, de cualquier forma, no se ha
partido del supuesto de la existencia exterior de los hechos con independencia de
los contenidos de la conciencia, como muchos cientificos suponen que sucede. En
el caso de las recuperaciones hechas de corpus teodricos, el problema es mucho mas
complejo atin, porque los componentes de un corpus teodrico son ininteligibles por
otro corpus, si cada corpus esta sustentado en logicas distintas.

Los objetos de investigacion, es decir, los problemas cientificos, lo son de un
corpus tedrico, por lo que no son reconocibles por otro, ante el cual aparecen
como metafisica. El objeto de investigacion construido, forma parte de un corpus
tedrico que consciente o inconscientemente existe en la conciencia del sujeto
que lo construyo y la recopilacion de conocimiento construido, referido al objeto
de investigacion, se realiza con la logica del corpus que lo generd, por lo que el
conocimiento existente, no necesariamente esta referido al objeto construido.
Hasta los instrumentos cientificos son construidos para observar lo que la teoria
dice, de ahi que brillantemente Koyré sefiale que “Galileo es también el que, por lo
menos en mi opinion, construy6 o cred el primer verdadero instrumento cientifico.
Ya he dicho que los instrumentos de observacion de Tycho Brahe eran ya de una
precision desconocida hasta entonces, pero los instrumentos de Tycho Brahe como
todos los instrumentos de astronomia anteriores a Galileo, eran instrumentos de
observacion; eran, a lo sumo, instrumentos de medida —mas precisos que los de
sus predecesores— de hechos simplemente observados. En cierto sentido, atin son
herramientas, mientras que los instrumentos galileanos —y esto es aplicable tanto
al péndulo como al telescopio— son instrumentos en el mas fuerte sentido del
término: son encarnaciones de la teoria.”*’

286 A. Einstein, “Notas autobiograficas” en O. L. Hernandez Chavez, et al. La revolucion
einsteniana de 1905. (Después ya nada fue igual), IPN, México, 2005, p. 17.
287 A. Koyré, Alexandre. Estudios de historia del pensamiento cientifico, p. 50.
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Pero no sucede asi con las categorias, pues éstas pueden ser incorporadas a
diferentes corpus tedricos que operan con una logica semejante, por esto es por lo
que se pueden construir andamiajes con categorias de diferentes corpus, si se hacen
los ajustes necesarios para que adquieran una logica similar.

De acuerdo con Kuhn,?® las teorias hegemonicas entran en crisis cuando varios de
sus enigmas se convierten en anomalias, es decir, cuando el corpus de una teoria
ya ha sido completado y quedaron miltiples problemas sin resolver, a pesar de
reiterados intentos de solucion de los cientificos. Cuando esto sucede, multiples
teorias son elaboradas para solucionar esas anomalias y una de ellas logra un mayor
namero de adeptos, iniciandose asi su proceso de paradigmatizacion. Una vez que
ha quedado definido cual es la teoria que mayor namero de adeptos logro, ésta se
convierte en “la teoria” de un campo cientifico de conocimiento y, su método, en
“el método de la ciencia”.

No se trata del reconocimiento de una nueva teoria, sino de la ilusion de haber llegado
por fin a la “teoria verdadera”, a la “verdadera ciencia” y al “verdadero método
cientifico”. Esta idea va acompafada de la suposicion de que, las racionalidades de
las teorias anteriores, son precedentes aproximativos paulatinos, necesarios para el
acceso a la racionalidad de la nueva teoria. Se piensa pues, que es hasta el momento
presente en que, por fin, pudo ser percibido el verdadero cuerpo de la ciencia y que
para ello fueron necesarios multiples esfuerzos implicantes de errores de distinta
magnitud.

Como los cientificos son formados de manera especializada, para hacer investigacion
desde una teoria determinada, asumen la racionalidad de esa teoria como ‘el
método cientifico”. Es decir, de tratarse de la logica con la que opera una teoria,
esa logica es elevada a logica con la que se construye conocimiento en cualquier
disciplina cientifica de conocimiento, de modo tal, que cuando un planteamiento
es presentado con una logica distinta, es considerado como metafisico, es decir,
como no cientifico, puesto que solo es cientifico lo que se construya con la 16gica
de la teoria en la que el sujeto se formo. De este modo, la historia de la ciencia es
concebida como el proceso de construccion de la teoria vigente en un momento
determinado. La ilusion se mantiene hasta que esta teoria entra en crisis, cac en
desgracia y es substituida por otra, iniciandose asi un proceso semejante al vivido
por ella en el pasado.

3. La construcciéon de metateorias.

Es frecuente que algunos cientificos empiecen cuestionando su campo de
conocimiento y acaben abandonandolo sin haber realizado investigacion alguna
en €l, para ocuparse en la construccion de metarracionalidades que muchas de las
veces pueden no corresponder con los contenidos de los corpus tedricos a los que
suponen pertenecer. Es asi como han surgido muchos de los recientes epistemologos,
historiadores, filésofos, socidlogos y psicologos de la ciencia. Por ejemplo: Duehm
era fisico; Bachelard, psicologo; Lakatos, matematico; Kuhn fisico; Mario Bunge,
fisico-matematico.

Pero también hay discusiones entre cientificos partidarios de diferentes teorias,
sobre todo cuando la teoria paradigmatica de un campo de conocimiento ha
entrado en crisis y multiples cientificos proponen teorias que pretenden resolver las

288 T. S. Kuhn, La estructura de las revoluciones cientificas, FCE: México, 1986.
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anomalias mostradas por ella. Las discusiones mas intensas y algidas corresponden
al periodo de hegemonizaciéon de una nueva teoria y disminuyen hasta casi
desaparecer, cuando una de las teorias transita a paradigma y se inicia una nueva
etapa de “ciencia normal”. Al revés, la discusidn mas dlgida entre constructores de
metarracionalidades se da precisamente cuando la discusion entre los cientificos ha
bajado de intensidad, i. e., cuando la nueva teoria ha sido aceptada.

Lakatos considera que es posible construir criterios supratedricos capaces de
comprender la racionalidad interna de una teoria que sigue siendo sustentada por
cientificos partidarios, a pesar de que otros consideran que ha sido “falsada”. Le
asiste la razon porque, efectivamente, lo que en apariencia es “una manifestacion
de resistencia irracional, nociva y reaccionaria de la autoridad establecida a las
ilustradas innovaciones revolucionarias”, posee una racionalidad interna distinta
a la de la teoria o metateoria desde la cual fue formulada la critica, pero ello no
quita que los criterios utilizados en la comprension de la racionalidad interna,
pertenezcan a la racionalidad implicada en otra teoria, trataindose finalmente, de
la sobreposicion de la légica de una teoria a una racionalidad que podria resultarle
ajena y, por tanto, inconmensurable.

La metarracionalidad construida por Lakatos adolece del mismo mal que todas
las metarracionalidades construidas y construibles: constituye en si misma una
racionalidad tedrica expresada como metateoria. Sin embargo, su planteamiento
permite ordenar un fendémeno observable en la sucesion de teorias: la recuperacion
de teorias desechadas en el pasado para resolver anomalias de la teoria en crisis,
pudiendo convertirse en nuevo paradigma y, después en “ciencia normal”.
Efectivamente existen racionalidades tedricas compatibles e incompatibles
y esto explica la relacion de rivalidad o afinidad entre teorias y el desarrollo de
luchas coyunturales o antagonicas entre ellas. La relacion que se establece entre
racionalidades cientificas y metarracionalidades difiere con base en la concepcion
ontoldgica en la que ambas estan sustentadas.

Mientras que la metarracionalidad positivista de Popper y Bunge aparecen
desprendidas de las teorias cientificas en las que se sustenta, otras
metarracionalidades, como la dialéctica, aparecen como continuacion directa de la
racionalidad de una teoria, diferenciada de ella sdlo por el grado de abstraccion en
que la realidad es aludida y no por el objeto de estudio establecido, como sucede
claramente en el positivismo. El positivismo y la dialéctica son claros ejemplos
de metarracionalidades sustentadas en concepciones ontologicas diferentes, de las
cuales se derivan necesariamente epistemologias contrapuestas antagénicamente y
a las que se les podria denominar lakatonianamente “programas de investigacion
rivales”. Finalmente, toda metarracionalidad no es mas que la elevacion de una
racionalidad a criterio de interpretacion de todas las racionalidades cientificas
y la conversion de una teoria en metateoria. Por eso, al poseer una racionalidad
especifica, toda metarracionalidad cientifica posee las caracteristicas de la ciencia
de la cual procede.

Popper?® el padre del racionalismo critico, un positivista muy inteligente, supone
la traducibilidad entre teorias sin percatarse de que, el “contenido de verdad” es
determinado, se quiera o no, se esté consciente o no, con los criterios de una teoria;

289 K. R. Popper, Conjeturas y refutaciones. (El desarrollo del conocimiento cientifico), Pai-
doés, Barcelona, 1972.
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si se aplican los criterios de una teoria a dos enunciados de los cuales uno pertenece
a ella misma, ése resulta verdadero y el otro falso. Y al revés. De este modo, el
“contenido de verdad” de un enunciado es inversamente proporcional al “contenido
de falsedad” del enunciado contrapuesto formulado desde otra teoria. Lo que si es
posible es determinar “el contenido de verdad” de un enunciado contrapuesto a otro
formulado desde la misma teoria que el primero.

Bunge, inconsciente de la existencia de esta situacion, niega la existencia del
método dialéctico y eleva el método positivista a método de toda ciencia. “Entre
los socidlogos del Tercer Mundo esta de moda hablar del método dialéctico. Pero
nadie parece saber en qué consiste: cuales son sus reglas, a qué y como se las aplica,
ni como se controla su aplicacion. Existe ciertamente una ontologia o metafisica
dialéctica, o mas bien dos, la una idealista y la otra materialista (en la medida en
que el materialismo es compatible con la dialéctica, lo que es dudoso). Pero se trata
de un conjunto de hipodtesis muy generales, llamadas leyes de la dialéctica, acerca
del devenir, en particular del desarrollo sociohistorico. Estas hipotesis mas o menos
precisas no constituyen un melado, esto es, un procedimiento para hacer o estudiar
algo. Constituyen una doctrina. [...] No hay pues método dialéctico sino mas
bien un enfoque dialéctico de problemas, sea tedricos, sea practicos, consistente
en presuponer la ontologia dialéctica e intentar encajar en ella los objetos de
interés. Tal enfoque se caracteriza por la busqueda de polaridades (q. v.) y por la
exageracion de la importancia de los conflictos (en la naturaleza, en la sociedad o en
el pensamiento) a expensas de la cooperacion y de cualesquiera otros mecanismos
de cambio [...] La ciencia no se limita a buscar polaridades sino que se esfuerza por
encontrar pautas objetivas (leyes), las que rara vez son polares. Y, aun en el caso en
que el conflicto es real, es de complejidad tal que desborda el marco polar.”?*
También plantea que es habitual examinar si las teorias son compatibles con las
observaciones, pero esto conlleva serios problemas. Uno de ellos es el consistente
en que, si una teoria ha sido asumida por un cientifico, puede montar experimentos
implicados en esa teoria y observar lo que sucede a través de la misma, por lo que el
criterio de comparacion de enunciados tedricos con observaciones, nonecesariamente
conlleva objetividad. Aqui se ubica el problema de la demarcacion entre ciencia
y no-ciencia que tanto preocupa a los positivistas y a Popper en especial. Visto
desde la perspectiva kuhniana, la demarcacion depende de la metarracionalidad
adoptada, dada la inconmensurabilidad de las teorias y la pertenencia a una
racionalidad de toda metarracionalidad construida. La complejidad del problema es
enorme dado que los criterios de demarcacion que se utilicen, necesariamente estan
afiliados a una racionalidad determinada, aunque aparentemente provengan de una
metarracionalidad desprendida de las teorias cientificas, por lo que, en realidad, se
trata del intento de una racionalidad por convertirse en paradigma camuflajeandose
como metarracionalidad. Si, necesariamente, todo cientifico tiene que usar un
andamiaje categorico-conceptual para construir conocimiento y si no es obligatorio
que ese andamiaje sea el de la teoria paradigmatica del momento, lo construido
con la racionalidad usada es conocimiento cientifico, aunque su racionalidad no
pertenezca a la de la ciencia normal. Pero las construcciones realizadas desde las
metateorias ¢son “conocimiento”?

290 M. A. Bunge, Epistemologia, Siglo XXI, México, 1997, p. 160.
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El primer asunto que aparece es el de si el conocimiento metatedrico es relativo
a su corpus o si alcanza a los contenidos sustantivos de las teorias cientificas por
¢l aludidas. Las construcciones cognitivas realizadas por la ciencia aluden a lo
real en una inmediatez mas proxima que como lo hace el arte, por ejemplo, pero
las construcciones realizadas por las metateorias se refieren al como la ciencia
construye conocimiento recuperando, en ocasiones, la concepcion ontologica
implicada en algunas de las teorias. Si la ciencia aplica su racionalidad a los objetos
reales aludidos y como son aludidos en las teorias, las metateorias convierten en
objeto de estudio las racionalidades de las teorias, aplicandoles una racionalidad
que puede ser distinta o hasta contrapuesta, por lo que la racionalidad de las teorias
aparece como metaconocimiento en la metateoria y la teoria construida por ésta
como metarracionalidad.

Es en este marco que debe ser reflexionado el problema del transito del plano
ontico al ontologico y de éste al gnoseologico. ;Como hacer para garantizar que
la conciencia construya ontologicamente lo ontico, si lo perceptible de lo dntico se
realiza a partir de los contenidos de la conciencia y como ella es? Las metateorias
construyen teorias que, por la manera de relacionarse con lo real en una mediacion
operada por la ciencia, aparecen como teoria de las teorias al convertirlas en su
objeto de estudio.

Actualmente existen estudios de la ciencia construidos desde perspectivas distintas
y es asi que podemos hablar de epistemologia, gnoseologia y filosofia, historia,
psicologia y pedagogia de la ciencia. Pero no todas éstas son metateorias. Cuando
hablamos de epistemologia, gnoseologia o teoria del conocimiento estamos
hablando de metateorias cuyo estatuto epistémico es distinto del de la filosofia de
la ciencia, la psicologia, la historia y la sociologia de la ciencia que operan con
la racionalidad de la teoria y de la disciplina cientifica a la que pertenecen. Las
primeras son metateorias, las segundas, no.

La reflexién metateorica se realiza elevando a metarracionalidad la racionalidad
de una teoria o aplicando una metarracionalidad al estudio de una o varias
racionalidades cientificas. Feyerabend descalifica el trabajo de la psicologia de la
ciencia y elabora un planteamiento cuya aplicacion bien podria ser llevada a la
historia, la sociologia y la filosofia de la ciencia. Dice:

“En lugar de buscar las causas psicologicas de un ‘estilo’ deberiamos por tanto
intentar descubrir sus elementos, analizar su funcion, compararlo con otros
fenémenos de la misma cultura (estilo literario, construccion de oraciones,
gramatica, ideologia) y llegar de este modo a un esbozo de la concepcion del
mundo subyacente, incluyendo una exposicion de la forma en que esta concepcion
del mundo influye sobre la percepcion, el pensamiento, la argumentacion, y una
exposicion de los limites que impone al vagabundeo de la imaginacion.”?!

Es convincente el planeamiento de Kuhn de que las teorias estan sustentadas
en racionalidades inconmensurables entre si y de que no hay acumulacion de
conocimiento entre teorias, dado que son inconmensurables y que, el transito
de una teoria a otra, se da por revoluciones debidas a la existencia de anomalias
irresolubles por la teoria paradigmatizada.

291 P. Feyerabend, Tratado contra el método. (Esquema de una teoria anarquista del conoci-
miento), Tecnos, Madrid, 2003, p. 224.
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A ese planteamiento se puede agregar que, si hay crecimiento en el interior de
una teoria al ir resolviendo enigmas y que la construccion de nuevas teorias se
realiza incorporando referentes de teorias desechadas y referentes procedentes de
modos ateoricos de apropiacion de la realidad. Pero ahora el asunto se complica
porque, al parecer, Kuhn esta equivocado. Kuhn supone que cada teoria esta basada
en una racionalidad determinada, que es distinta a la racionalidad en la que se
sustentan otras teorias, que pudieron ser paradigmaticas o no. También considera
que, en la formulacioén de teorias explicativas de las anomalias resultantes de la
teoria en crisis, se rescatan teorias desechadas en el pasado para realizar nuevas
construcciones. Pero, si cada teoria esta sustentada en una racionalidad determinada
(como puede ser rescatada parcialmente una teoria para construir otra distinta, si
sus racionalidades son inconmensurables?

Si las nuevas teorias se construyen con referentes provenientes de teorias desechadas
y con referentes ateoricos, unirlos daria un Frankenstein y no una racionalidad. No
embonarian las piezas porque pareceria que se quiere armar un ser con cabeza de
toro, pies de cabra, alas de aguila, piernas de cebra y torax de tortuga. La solucion
podria estar en que, en realidad, no se recuperan conceptos de las teorias desechadas,
sino categorias y que éstas son articuladas con lo percibido de lo real por medios
ateoricos. Es decir, de las teorias anteriores se recupera la ldgica de investigacion
y de la empiria, el arte y la religion un conjunto de referentes de caracter ontico
que, articulados con los otros constituyen una nueva teoria, pero no una nueva
racionalidad.

Las teorias son contradictorias en si y la racionalidad en la que se sustentan también
lo es. Muestra de ello es como en Descartes se articula la concepcion mecanica
baconiana con la matematizacion platonica de Galileo, que se antojan contrapuestas,
pero que sientan las bases de una teoria morfoloégicamente no contradictoria. Todo
conduce a pensar que los sistemas filosoficos de Heraclito, Platon y Aristoteles son
los ejes historicos de la construccion de teorias.

(Por qué Heraclito, Platon y Aristoteles? Porque da la impresion de que son las tres
Unicas verdaderas racionalidades parcialmente inconmensurables entre si y que son
las unicas racionalidades en las que se han sustentado todas las teorias cientificas
construidas en toda la historia de la humanidad.

Una teoria puede asumir una racionalidad que no ha sido expresada formalmente en
ningun sistema filosofico, precediendo, por tanto, a su expresion metarracional y
metatedrica. También puede suceder lo contrario, que una teoria cientifica recupere
una metarracionalidad construida en el pasado, como sucedid con Einstein al
recuperar parcialmente la racionalidad aristotélica o con Galileo al recuperar la
racionalidad platonica. Existen multiples elementos para alimentar la sospecha de
que ha habido multiples teorias y pocas racionalidades y que las racionalidades han
competido historicamente, anotandose triunfos alternativos en diferentes teorias.
Pero la categoria de “racionalidad” no dice mucho, por lo que quizas pudiera ser
mas apropiado hablar de l6gica o logicidad de las teorias. Si esto es asi, habria
que poner al descubierto la estructura de la logica de investigacion de las teorias
mas relevantes, para determinar si, efectivamente, existen cadenas de pertenencia
entre teorias historicamente construidas en momentos diferentes. Si se continta en
esta linea de pensamiento, aparece como obligatoria la formulacion de una de las
preguntas en cuya respuesta se han centrado los trabajos de los epistemologos y
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filosofos de la ciencia mas notables del siglo pasado y de éste como Popper, Kuhn,
Lakatos, Feyerabend,**> Bunge y Zemelman.

Es pertinente formularse de nuevo la pregunta: jexiste acumulacion historica de
conocimiento con contribuciones de las diferentes teorias o la acumulacion de
conocimiento se realiza en el interior de cada teoria hasta concluir la conformacion
de su corpus?

Hoy dia es dificil encontrar epistemologos y filésofos de la ciencia que sostengan
el caracter acumulativo del conocimiento cientifico, por lo menos en su enunciado
positivista clasico. Del mismo modo que no se pueden sumar objetos de investigacion
provenientes de diferentes teorias, tampoco se pueden acumular conocimientos
construidos con racionalidades diferentes. Pero no necesariamente la 16gica con
la que estan construidas diferentes teorias es diferente también. Pueden existir
categorias logicas comunes en los corpus de diferentes teorias que impliquen una
racionalidad semejante, a pesar de que se trate, efectivamente, de teorias diferentes
y hasta contrapuestas.

Por ejemplo, dos teorias contemporaneas pueden proponer soluciones diferentes del
mismo enigma, a pesar de estar sustentadas en una ldgica similar, pero depositada
en conciencias cientificas distintas a lo cual deben su diferencialidad. Esto se
debe a que la estructura de la conciencia de los cientificos, no sélo hay referentes
cientificos sino también filosoficos, empiricos, religiosos y artisticos que, muchas
de las veces, no solo participan sino que hasta pueden determinar los contenidos
de las formulaciones teoricas, lo cual implica que los contenidos teoricos de
la conciencia del cientifico no son los inicos que operan en la construccion de
conocimiento cientifico, por lo que es posible la filiaciéon logica comiin entre
desacuerdos interpretativos de fenomenos.

Hay que tener presente que el s6lo hecho de reconocer un enigma, implica una
identificacion ontologica con la teoria que lo formula, pues, de no ser asi, el
fenémeno, objeto o problema no seria reconocido epistemologicamente por el
cientifico dado que seria considerado metafisico. Lo anterior conduce a replantear
la acumulacion de conocimiento entre teorias diferentes, pero sustentadas en una
logica semejante, lo que implicaria considerar la posibilidad de error interpretativo
en Kuhn, generado por participar éste de una metarracionalidad que no considera la
categoria de modos de apropiacion de lo real y que no acepta la fuerza del impacto
psicosocial en la constitucion de la conciencia cientifica.

292 P. Feyerabend, Tratado contra el método.
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Dimension
de lo real en Jacques Lacan y Epistemologia

José M. Aranda Sanchez?”

Introduccion

El objetivo de este ensayo es exponer algunas de las ideas mas relevantes de la
enseflanza de Lacan acerca de la dimension de lo real y su posible relacion con la
epistemologia contemporanea. Se trata de un trabajo preliminar que busca, por un
lado, reunir los planteamientos lacanianos que resulten pertinentes en una reflexion
epistemoldgica, y, por otro lado, diferenciar eso que podriamos llamar los dominios
de la dimension ( de lo real) cuando se le interroga desde su logica interna.

En tal sentido, la pretension es contribuir al esclarecimiento de la funcion e
importancia de lo real, en la teoria y la practica psicoanaliticas, buscando una
extension hacia la epistemologia, sin tratar este ultimo aspecto en forma detallada
ni profunda.

Como condicidn para poder comprender el pensamiento de Lacan entorno a lo real
se requiere, en primer lugar, considerar la compleja articulacion entre los registros
del simbolico, imaginario y real, es requisito inscribirlo en el campo problematico
mas original, que es el de la filosofia. En este campo, el “discurso analitico”, como
designa Lacan la teoria de lo inconsciente segiin ¢l mismo recoge y profundiza,
aparece como una respuesta enteramente particular a la pregunta del ser y de la
unidad del ser. Ultima respuesta que permite completar la descripcion estructural
del campo filosofico. Se trata de una teoria segun la cual no hay otra verdad mas
que la verdad parcial, una teoria del puro deseo. Es necesario mostrar ahora como
se deduce de lo inconsciente.

Lo real, ante todo, se encuentra ligado directamente a la temporalidad intrinseca de
la cadena significante. La cadena significante es presencia del deseo. Es decir, que

293 Profesor-Investigador adscrito al Instituto de Estudios sobre la Universidad.
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aquél que es segun el significante binario desea ser segun el significante unario en
cuanto lo deseable. En el pasaje mismo del instante, durante todo el tiempo en que
hay deseo, el modo de ser deseado debe aparecer. Siguiendo el andlisis de Lacan,
por lo tanto, es necesario decir que lo deseable no existe sino a partir de la posicion
primera. De ahi que es menester efectuar una distincién esencial entre lo que es
esperado por el deseo a través de lo que se propone deseable, y ese significante
primordial en su “sustancia”.

Cabe recordar que el significante se produce de hecho en el lugar de algo que va
a faltar, que falta ya: éste seria el objeto, que Lacan llamara la Cosa **. Pero la
distancia entre lo que haria falta y lo que hay es vivida con la mayor de las angustias,
debido a que se trata del acto de la castracion 2°, que es padecida tanto por el objeto
primordial (la Madre) como por el sujeto.

Es aqui donde Lacan, en forma rigurosa, introduce el concepto de lo real. Lo real
no es lo deseable, es ante todo el tiempo, por el mismo hecho de que lo deseado no
surge en ¢l. Lo real es siempre lo real del encuentro fallido, no verdaderamente lo
que se dejo escapar en el encuentro, porque lo que de hecho se deja escapar es el
objeto primordial imposible, sino de todos modos aquello de lo que se carece, ya
que el significante viene a disimularlo, a taponar la fuga de ser del tiempo mismo.
Por ello es que Lacan establece que lo real es lo imposible, en el sentido, primero,
de la imposibilidad de la Cosa; pero la Cosa no es lo real; y por lo tanto la verdadera
“imposibilidad” de lo real es que el significante viene a ocupar el vacio de aquélla.
Lo real, en cuanto este vacio, desaparece. Sin haber aparecido nunca. Simplemente
deja huellas. Es el sufrimiento del tiempo puro, la aparicion y la desaparicion, nunca
algo que aparezca o desaparezca. Lo inanticipable.?

Podria objetarse que una tal concepcion de lo real dista mucho de lo que comiinmente
se entiende por este concepto®’; sin embargo, /qué hace que para nosotros una cosa
sea real sino el tiempo puro que constituye su esencial exterioridad?. Es sabido que
se pretendi6 oponer repetidamente en Lacan real y realidad, por entenderse que el
mundo en que vivimos, las cosas que vemos a nuestro alrededor todos nosotros
no son “lo real” para ¢él. Habra que ponerse de acuerdo: por un lado esta el sentido
que damos a todas las cosas de nuestro mundo, y al respecto Lacan hablara de
representacion y de lo imaginario; por el otro esta lo que configura la “realidad”
del mundo de la vigilia, y esto es cabalmente “lo real”. Estar despierto, para Lacan,
es estar expuesto a lo que pese a todo es inanticipable, a lo real. Pero lo que hace
del mundo real un mundo, excluye en ¢l la presencia de lo real como tal. Y esa
dimension de lo real es esencial en su pensamiento, incluso puede afirmarse que es
la dimension fundamental del discurso analitico *®

En efecto, por un lado, en lo que se refiere a su aparicion historica en el campo de
los discursos actuales, el descubrimiento freudiano desentona permanentemente,

294 Das ding, que significa aquello absoluto, irremediablemente perdido originalmente, y ja-
mas recuperado; aunque invariablemente buscado.

295 Una de las relaciones donde “falta el objeto”, caracterizada como la falta simbolica de
un objeto imaginario, puesta de manifiesto en el complejo de Edipo. Asimismo, es una de las
expresiones de “lo real”.

296 A. Juranville, Lacan y la filosofia, Nueva Vision, Buenos Aires, 1992, P.71.

297 Ya que supondria aquello que se encuentra antes de la intervencion del sujeto cognoscente,
tanto historica como logicamente, es decir, aquello que pre-existe.

298 N. Braunstein, £/ goce un concepto lacaniano, SigloXXI, México, 2006, pp.43-55.
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ya que representa el surgimiento de lo real. De lo real en cuanto es el elemento mas
secreto del deseo humano. Desde luego que dicho descubrimiento no hace mas que
representarlo, y si lo real es cabalmente lo que dijimos de ¢l, es “imposible” que haga
mucho mas; pero sigue siendo un surgimiento siempre amenazado, y ante todo por
los propios analizantes; aunque también siempre localizado. Este descubrimiento es
la presencia manifestada y siempre irreductible de algo como el sintoma?”. Y atrae,
como ¢l. Por otro lado, en cuanto a lo que caracteriza la “praxis” en la que el sintoma
encuentra apoyo, es decir, en la cura analitica. Es en ésta, debido a la confrontacion
con la castracion en cuanto inseparable de su deseo, donde el hombre tropieza con lo mas
real para ¢l, la hiancia en el seno mismo de su ser deseante. Lacan lo establece en estos
términos: “Ninguna praxis mas que el andlisis esta orientada hacia lo que, en el curso de
la experiencia, es el nucleo de lo real”. 3 Ya en Freud el problema de la realidad aparece,
desde una vision biologica, en 1895 en el Proyecto de psicologia. **' Pero mas alla de
una primera aproximacion, el punto de vista propiamente psicoanalitico se determinara
en Freud por un doble movimiento. En un primer tiempo, ya adquirida como sustituto
de la satisfaccion pulsional la nocion de fantasia optativa, la realidad se definiria como la
vertiente externa de la frustracion. Sin embargo, en esos afios la incompletud subjetiva
que consagra esa emergencia de lo real estd llamada a adquirir un valor positivo en el
registro de la negacion. Asi, lo real encontrara su dimension tedrica en el momento en que
la negacion reciba su fundamento de su determinacion temporal, segun la formulacion
freudiana de 1924: es real no lo que es encontrado sino lo reencontrado. Pero, si bien es
cierto que lo real es lo reencontrado y que, con respecto a un sujeto historico, el objeto
del deseo es por esencia el objeto perdido (la “primera presencia auxiliadora a la que en
consecuencia le estd interdicta la repeticion), ese real se definird precisamente como lo
imposible. 3 Por lo mismo, ademas, en su ubicacion topica se caracterizard como ex-
sistente (situado mas alla del campo asignable). Finalmente, y en relacion con el estatuto
de vacio, se articulara en una expresion “borromea’” con los vacios constitutivos de lo
simbdlico y lo imaginario.

1. Lo real y sus funciones: el Inconsciente es lo real.

Para poder analizar la importancia y la funcion de lo real en la tltima teorizacion de
Lacan, es necesario referirse al esquema que establece en el seminario 20 (titulado
Aun), correspondiente al periodo 1972-1973, en el capitulo dedicado a la relacion
entre el Saber y la Verdad. 3%

Se trata de un viraje fundamental en su ensefianza. De entrada, al hacer de las tres
letras I, S y R los vértices de un triangulo, se presenta una equivalencia entre las tres
dimensiones conocidas como imaginario, simbdlico y real. Se sigue un camino que

299 Concebido no s6lo como una de las formaciones del inconsciente, sino como el signifi-
cante de un significado reprimido de la conciencia del sujeto, en J-A. Miller, El partenaire-
sintoma, Paidos, Buenos Aires, 2008, pp. 73-77.

300 J. Lacan, E/ Seminario 11 (1964), Los cuatro conceptos fundamentales, Paidos, Buenos
Aires, 1993, p.53.

301 S. Freud, Obras Completas, Vol.I, Amorrortu, Buenos Aires, 1976 (1886-1899), pp.323-
436.

302 S. Freud, Obras Completas, Vol. XIV (1914-1916), Amorrortu, Buenos Aires, 1976, pp.
99-214; P.L. Assoun, La metapsicologia, Siglo XXI, México, pp.67-83.

303 J. Lacan, tv, 20 (1972-1973), Aun, Paidos, Buenos Aires, 1992, p.109.
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muestra a lo imaginario dirigiéndose a lo simbolico, a lo simbdlico, que se orienta
hacia lo real y a lo real, que va a lo imaginario.

Imaginario

Verdadero (X) Realidad

T ¥

»
. rqe L4
Simbdlico Semblante Real

a

Este esquema de Lacan sefiala que lo real no se presta bien a la equivalencia de las
tres dimensiones, que es de otro orden, lo que ¢l mismo remarcé disefiando una
pequeia protuberancia concebida para sefialar una especie de existencia informe
que aparece colgada de lo real y en cuyo “centro” lleva la letra J mayuscula (de
juissance= goce).

Ahora bien, el que la letra “a” aparezca en otra parte es suficiente para plantear
que en este nivel el objeto “a” no es del orden de lo real. Esto implica distinguir
de lo real el objeto a, incluso, someter a discusion la naturaleza real de ese objeto.
Se advierte que la letra “a” queda ubicada entre Simbolico y Real, coronada por la
palabra semblante. 3

Notese que S --- R indica que lo simbolico se dirige hacia lo real, excluyendo que se
oriente a lo verdadero. En otro sentido, el mismo valor de la triparticion simbdlico,
imaginario y real es no inscribir lo verdadero en el rango de una de las dimensiones
fundamentales. En cambio, la palabra verdadero se localiza entre lo imaginario y
lo simbolico, en una posicion homologa a la del semblante.

Asimismo, que lo simbdlico se oriente hacia lo real impide que se dirija hacia lo
verdadero. El esquema hace prevalecer lo real sobre la verdad y desmentir, asi,
la puerta de entrada en la ensefianza de Lacan, que consistia, por el contrario, en
plantear una orientacion de lo simbélico hacia la verdad.

En el mismo texto Lacan sostiene que la direccion de lo simbolico hacia lo real
muestra “la verdadera naturaleza del objeto a”. 3%

En efecto, después de varios aflos de haberlo inventado, Lacan durante el trabajo
seminarial de 1972-1973 pudo despejar la verdadera naturaleza del objeto del
deseo, la cual no se relaciona con lo real, atin cuando se encuentre en el impulso
de lo simbodlico hacia ¢l. Y a pesar de que se ubica en ese tramo hacia lo real, su
verdadera naturaleza estd en relacion con el ser. Lo importante a sefialar aqui es que
ese desplazamiento del objeto “a” de lo real al ser equivale a destacar sus afinidades

304 J-A. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Paidos, Argentina, 2002, pp. 113-116.
305 J. Lacan, El Seminario, 20, Op Cit, p.114.
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con el semblante, cuando seria mas comodo creer que nos da lo real. 3%

En este punto, queda clara la distincion entre el ser y lo real , sobre todo debido a
que, partir de la falta en ser nos lleva justamente a confundir el ser -positivo- con
lo real. De acuerdo con su lugar en la formula del fantasma, es decir, correlativo de
8, simbolo de la falta en ser, “a” se presenta como el ser y, a la vez, nos conduce
a confundirlo, excesivamente, con lo real. En este sentido, existe al menos una
diferencia esencial entre ser y lo real: que no existe una falta en real. Y es que, a
diferencia del ser, en nuestro uso mas corriente, menos reflexivo, no se emplea la
expresion falta en real, como si esta dimension misma fuera rebelde a la captura de
la falta, de tal manera que la dinamica de la castracion se rindiera cuando se trata de
lo real: como si lo real no pudiera conocer déficit, menos, pérdida.’”’

Como quedd asentado, entonces, la pregunta por lo real tiene que ver con esa
compleja relacion entre el saber y la verdad, la verdad del sujeto y el saber que nos
debe llevar a algun lugar. ja qué nos lleva ese saber?. Para responder, Lacan 1llamo
ese “lugar” con el nombre de una dimension: el real. Si el saber nos lleva a un poco
mas de real que la realidad sostenida por la fantasia, entonces puede y debe decir:
el saber inconsciente con el que tenemos que vérnosla es un saber en el real y en
ninguna otra parte. “La unica manera de situar al psicoanalisis respecto a la ciencia
y no respecto a la religion, esta en plantear a través de lo simbolico el limite del
simbdlico: el real”.3%

En el siguiente punto se buscara responder a la pregunta que suscita el “nuevo lugar”
de lo real, a saber: ;como se relaciona el simbdlico como sitio de la verdad que
habla, con el real ocupando el lugar del saber? Se abordara en el desarrollo del tema
relativo al real como constituido de lo imposible. Por el momento, continuamos con
la reflexion de lo real en Lacan.

Dos afios después del seminario veinte, es decir, en el de 1973-1974 (veintidos),
Lacan indica que, “A mi entender, no hay otra definicion posible del inconsciente. El
inconsciente, es loreal... en tanto esta agujerado”. Esto significa que, efectivamente,
el inconsciente es lo real en la medida que esta afligido en el hablaser (sujeto
hablante) por la tnica cosa que haga agujero, que nos asegura agujero, a saber, lo
que he llamado lo simbolico, encarnandolo en el significante del que, finalmente, no
hay otra definicion que el agujero, es decir, el significante hace agujero”. Y agrega
que, en efecto, el nudo no es el modelo, es soporte. “No es la realidad, es lo real”.
Y afirma que si hay una diferencia entre lo real y la realidad, es el nudo quien la
demuestra. 3

El pensamiento analitico toca a lo real, y ante todo se trata de un saber del sintoma.
Lo real se presenta a través del sintoma: este, sefiala Lacan, “viene de lo real”, “es
lo Real”, y se presenta como “efecto de lo simbdlico en lo real”.

Esta delimitacion, sitiia decididamente al psicoanalisis del lado del saber cientifico,
puesto que se opone a cualquier idealismo; aunque a la vez se diferencia del
abordaje cientifico toda vez que la ciencia, al circunscribir la realidad, niega lo real;

306 J-A-. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Op Cit, pp. 115-116.

307 J. Lacan, El Seminario, 22, (1974-1975), RSI, Paidos, Buenos Aires (version rustica),
2008, pp.105-117.

308 P. Julien, El retorno a Freud de Jacques Lacan, SITESA, México, p.133.

309 J. Lacan, El Seminario, 22, Op Cit, pp.105-106).
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y puesto que forcluye al sujeto 3'°. Ahora bien, en relacion con el lugar de lo real
en el nudo borromeo, la categoria de lo real es la que da significacion a la trilogia
Imaginario, Simbdlico, Real; aunque Freud considera, mas desde la metapsicologia,
como realidad psiquica.

Lacan reflexiond acerca de todo cuanto permite situar lo real como punto limite,
como desenganchable de la realidad. ;De qué modo se articula este acento sobre lo
real en el énfasis sobre el lenguaje?®!!

Toda vez que lo real es lo que padece del significante. He aqui el dominio de lo
que subsiste fuera de la simbolizacién. Ausencia de ausencia, a diferencia de lo
simbolico.

Se trata de precisar la funcion central en el acto y en el saber analiticos. De una
parte, lo real adquirird su sentido clinico al advertir que el analisis se ocupa muy
especialmente de lo que no anda, lo Real. Resonancia de la idea segtin la cual “no
hay causa sino de lo que cojea”. Lo que situa a lo real del lado del “trumatisme™'>.
De ahi que pueda afirmarse que el sintoma es lo mas real que tiene la gente. Lo real
es ese campo en que no se puede decir nada sin contradecirse; pero es también lo
que no cesa de (no) escribirse. 313

Con base en una primera definicion, ciertamente elemental, lo real “es lo que vuelve
al mismo lugar”, a ese lugar donde el sujeto en cuanto que cogifo no lo encuentra.
Se trata de ese retorno, esa reiteracion, como indiferente a toda posicion subjetiva.
Se presenta como repeticion que insiste. En una palabra: lo real es “vuelve”. Lo
real no es de este mundo. No existe esperanza alguna de alcanzar lo real por medio
de la representacion 3% Asimismo, lo real no es universal, en el sentido de que
“sus elementos” no pueden “decirse todos”. En tanto que lo simbdlico es “lo que
puede cambiar de lugar”, lo real es “algo que encontramos siempre en el mismo
lugar”. Carece completamente de fisura, lo que significa que “no hay ausencia en lo
real”. Mas atin lo real “no estd oculto”. Y correlativamente, es lo que se encuentra
excluido de lo simbolico®’s.

La expresion mas cruda de lo real, y a la vez la mas adecuada, se da en la Psicosis,
donde “lo que no ha llegado a la luz de lo simbolico aparece en lo real”. 3! Lo
real es lo que resiste, insiste, existe irreductiblemente y se da, sustrayéndose, como
goce, angustia, muerte o castracion. 37

1.2 Lo real como imposible.

Para Lacan, antes del corte de 1964, lo real no es mas que el correlato de lo
imaginario y lo simbdlico. Pero lo real es ademas lo “impensable”, “lo que vuelve
siempre al mismo lugar”. 318

310 Es decir, lo excluye de la relacion entre sujeto y objeto de conocimiento, en aras de la
“objetividad” de este ultimo.

311 P.L. Assoun, Lacan, Amorrortu, Argentina, 2008, pp.89-95.

312 Juego de palabras intraducible que significaria algo asi como “agujerismo”.

313 P.L. Assoun, Lacan, Op Cit, p.94.

314 J-A. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Op Cit, p.p. 118-119.

315 Que es el registro (dimension) relacionado con el lenguaje.

316 J. Lacan, EIl Seminario, 3, (1955-1956), Las Psicosis, 1992, pp. 11-28..

317 S. Leclaire, Desenmascarar lo real El objeto del Psicoandlisis, Paidos, Argentina, 1991,
p-9.

318 J. Lacan, El seminario, 11, Op Cit, pp.61-72.
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A partir del corte, aparece como un registro propio. De ahi que lo real se muestra
entonces caracterizable como lo “imposible”. Esto implica una remision al encuentro
siempre fallido, entre el suefio y el despertar.’'

Al igual que para la ciencia, el psicoanalisis establece como uno de sus tres
registros basicos algo que en ambos casos presenta la misma caracteristica, a saber,
que es “imposible”. Este rasgo implica que hasta donde se pretenda llegar en la
investigacion, el ambito de la busqueda se mantiene abierto, y en muchos casos
¢ste se ha extendido.

En efecto, como lo muestran los estudios actuales en las llamadas “ciencias duras”,
es comprensible que lo real resulte imposible en ellas en tanto que es practicamente
inagotable, o sea, el investigador siempre descubre algo nuevo por debajo de sus
hallazgos’*

Sin embargo, desgraciadamente, “lo imposible de lo real” no implica que podamos
empujarlo mas alla de un cierto limite y que una vez alejado a una distancia
respetable, cada uno tendria entonces la ocasion de olvidarlo. Por el contrario, todos
y cada uno tenemos la obligacion de enfrentarlo, a ese real que adjetiva al goce
expulsado en el momento de la represion originaria. Aqui no perdemos de vista que
el goce es siempre “imposible”, sin correr el riesgo de quedar reducido a la nada;
aunque esto no quiere decir que el cuerpo dejara de aspirar a ese goce. **!

Y es precisamente de este imposible al cual todos estamos obligados del que se
ocupa el sintoma, siempre valiéndose de los rodeos de la “realidad psiquica”, puede
traficar y sellar lo real en los cuerpos; atornilla en ellos este goce que no deberia
tener cabida, aunque no sea bajo la forma de la prohibicion misma, que constituye
la regla de transformacion ordinaria de lo imposible. 322
No existe, pues, forma de terminar de una buena vez con ese real: indefinidamente,
repite su entrada en escena. Su puerta de salida le sirve de puerta de entrada. Ademas,
el fantasma le hace pantalla, no inicamente porque lo encubre, sino también debido a
que le ofrece una superficie de proyeccion. No obstante, por su misma “naturaleza”,
el fantasma solo ofrece una proteccion relativa, en tanto que el yo puede elucubrar
eludirlo; aunque, por muy variadas que puedan ser las circunstancias de la vida, el
deseo por si mismo empuja hacia una realizacion que culmina en el encuentro con
lo real. Sucede entonces que la repeticion del encuentro centra asi lo que busca
oponerse a esa repeticion y, al hacerlo, consciente a ella por anticipado. El fantasma
huye de un peligro gracias a un cierto sueflo que la accion persigue.

Cuando tal accion llega a ser coronada por el éxito, es el peligro de origen el que
aparece nuevamente. Y si bien la repeticion de lo real se presenta a menudo bajo
perfiles negros, lo real que espera al sujeto en el recodo del camino carece de afecto,
no tiene nada que decirle, 0 mejor aun, no anuncia su color.

319 [bid, p.65.

320 Sipara antes de 1970 ya se habian descubierto 25 particulas elementales “mas alla de los
“atomos” , en la actualidad el modelo estandar se caracteriza por (1) nuevas particulas raras y
nuevas fuerzas extremadamente débiles, y (2) nuevas particulas pesadas y nuevas estructuras
a muy altas velocidades, G. Hooft, Particulas elementales, Drakontos, Barcelona, pp. 39-50;
R. Penrose, El camino de la realidad, DEBATE, México, 2008, pp. 1351-1402.

321 N. Braunstein, El goce un concepto lacaniano, Op Cit, pp.38-39.

322 G. Pommier, Qué es lo “real”, Nueva Vision, Buenos Aires, 2004, pp.69-79.
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Para afianzar bien este planteamiento desde la Optica heideggeriana, tomaré
prestadas ideas de Albano y Naughton, a fin de clarificar el estatuto epistemologico
de lo real. 3%

El punto de partida es aceptar que el “objeto”, concebido como lo opuesto al sujeto,
se transforma necesariamente en la via por la cual lo “real” viene a la existencia y se
“hace presente”. Sin embargo este “hacerse presente” no constituye una aprehension
originaria del ser del ente, sino que parte de una concepcion de la existencia como
uno de los componentes. Por ello, para Heidegger la emergencia de la “imagen del
mundo” transforma el “mundo” en una imagen y en ello reside su gravedad, puesto
que bajo esta objetivacion, una vez que el “mundo” es concebido como imagen tras
ella viene a ocultarse su significacion ontologica. En efecto, “imagen del mundo!
Y jrepresentacion! Son correlativas, recubren reciprocamente y constituyen los
operadores fundamentales que hacen posible todo conocimiento en la medida que
delimitan el alcance y la pertinencia de todo aquello que se conforma a la estructura
del sujeto fundado epistemoldgicamente. De esta manera, la experiencia que no
puede ser validada en el marco de este contexto representacional, sera excluida
del “mundo” como imagen. Asimismo, la “imagen del mundo” se constituye como
condicion de posibilidad de la existencia pues aquello que no puede asumir un valor
representativo es excluido de aquella. Esa “preclusion” de los objetos en la ciencia
moderna implica asimismo una concepcion de lo real y lo existente en términos
de una “presencia del objeto”. En ese sentido, Heidegger postula a la ciencia
como “teoria de lo real” asi como lugar a partir del cual se traza la “posibilidad de
existencia” de los objetos.

Por el contrario, el “ser-en-el-mundo” subvierte la polaridad sujeto-objeto
prescrita por la ciencia, y reinscribe el “mundo” como un existencial que supone
al ser del Dasein. Entonces, el sujeto fundado epistemologicamente retorna en la
analitica existencial bajo la forma de Dasein fundado ontica y ontolégicamente.
De ahi que la analitica existencial “desolculta” el “mundo” encubierto bajo tras
la imagen totalizadora y postulado como una unidad comprensible y homogénea
para implicarlo al Dasein en su ser mismo como un existencial co-constitutivo.
El Dasein no “tiene” un mundo ni lo “circunda” al modo del mundo externo, el
“mundo” no es una coleccion de objetos, por el contrario, el Dasein “esta” en el
mundo, mas no al modo del ser del ente, como si se dijera que la silla estd “en” la
habitacion, sino que este “en”, designa un espacio existencial. De igual manera,
el sujeto del conocimiento postulado por la filosofia moderna como una mera
estructura epistemoldgica viene a “ocultar” y “encubrir” al conocimiento bajo
la forma de una operacion cognitiva en la cual se recoge la aprehension de las
sucesivas representaciones del mundo. 3

Para Heidegger, el ser del ente “conocimiento” se aclara cuando este “modo de ser”
del Dasein “recoge” y “reune” de una forma originaria lo que se da a la existencia
y hace “comparecer” alli al ser de los entes.

323 S. Albano y V. Naughton, Lacan: Heidegger Nodos de ser y tiempo, Quadrata, Buenos
Aires, 2005, pp. 29-43.

324 M. Heidegger, Conceptos fundamentales (1941), Alianza editorial, Madrid, 1989, pp.55-
74.
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Ahora bien, Heidegger situia la génesis de la comprension del mundo como objeto a
partir del pronunciamiento cartesiano del cogifo. A partir del cogito, el ser humano
es separado del mundo en los términos de un “sujeto” y aislado de los objetos
que lo circundan sin que ello represente un problema ontoldgico. De este modo
el “yo” postulado en los términos de sujeto es quien posee acceso a los objetos
cuya representacion se produce por medio de los sentidos. Asimismo, el “yo”, en
tanto lugar donde reside el conocimiento, posee igualmente la doble significacion
de “sujeto” y “objeto”. En un sentido, el “yo” designa al sujeto individual diferente
a los otros, y a la vez designa al “sujeto universal” modelo y paradigma de toda
operacion cognitiva. Es decir, el “yo” cartesiano puede enunciarse tanto bajo una
forma subjetiva, particular, como asi también bajo una forma objetiva, lo que
significa que el sujeto posee en este caso una validez tanto subjetiva como universal
por lo que puede ser presentado simultaineamente bajo la forma de sujeto y objeto.
Es asi como Descartes traza el mapa gracias al cual cada sujeto puede alcanzar la
verdad normalizando con ello su acceso; y sera precisamente esa operacion la que
funda el advenimiento del “mundo como imagen” misma que introduce el punto
de partida de la ciencia. De ahi, el método cientifico emerge como una progresion
natural del cogito en virtud del cual todo aquel que observe lo que éste prescribe
accedera necesariamente al mismo lugar.

A esta universalizacion totalizadora propuesta por Descartes, Heidegger le opondra
la analitica existencial como instrumento que consuma la “destruccion ontologica”
del cogito cartesiano con base en la existencia “en cada caso mia” del ser del
Dasein. 3%

Ahora bien, para el psicoanalisis, lo real se especifica por este imposible: no hay
relacion sexual. Esto es, imposible de inscribir una R que hiciera relacion entre una
una X y una Y. Existe, eso si, relacion al falo; pero él mismo no hace relacion. Tal
imposible se especifica por el hecho de que sélo resta secundariamente y a falta de
algo mejor, la identificacion con los trazos del ideal del yo: cada uno y cada una
de su lado. Sabiendo que Gnicamente son mascaras de comedia que no pueden
enmascarar ese agujero real entre los dos sexos. No hay saber del goce del Otro: el
goce falico como sexual, no se relaciona con el Otro como tal en su heterogeneidad
de lugar, en su hetereidad. 32

Incluso, aquello que hace encuentro es que una mujer sea sintoma para un hombre
e inversamente: no hay relacion sexual sino inter-sintomatica. Es necesario saber
hacer con ello. El analisis apunta al real y a su saber, que no deja de producir, a
cambio, efecto de verdad. ;Cual efecto, sino el de introducir el fuera-de sentido?
El real estrictamente es lo que no tiene sentido; un sentido nace del no-sentido.

1.4 Real y semblante.

Para este apartado, se toma como base del analisis el trabajo de Jacques-Alain
Miller, De la naturaleza de los semblantes (2002), particularmente en lo relativo a
la jerarquia de lo real en la teoria de Lacan.*”’

Lo real, en la ensefianza de Lacan, aparece finalmente como el sentido blanco,

325 M. Serres, La comunicacion, Hermes I, Anthropos, Barcelona, 1975, PP.135-189.
326 P. Julien, El retorno a Freud de Jacques Lacan, Op Cit, pp. 137-143.
327 J-A. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Op Cit, pp. 99-101.
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vale decir, que surge cual un “meteorito” en los “blancos” del sentido. En otros
términos: la idea misma de lo real comporta la exclusion de todo sentido. Si
podemos aprehender un poco lo real, es en la medida en que esta vaciado de todo
sentido, o bien: No hay verdad posible como tal sino vaciando lo real.

En la ensefanza de Lacan interesa destacar la creciente importancia de la categoria
de lo real. Esta reemplaza a la de la verdad una vez que esta fue promovida en el
psicoanalisis cuando se habia ordenado la experiencia analitica con base en ella. Se
observa que, justamente al inicio de la ensefianza se regulaba a partir de una dialéctica
de la verdad, lo que implicaba introducirla por sus cambios, sus transformaciones,
en la palabra, debido al sesgo en que la determina el factor tiempo y no por ese en
que seria una, eterna, mas alla de lo temporal. La dialéctica significa que hay una
verdad en el tiempo tn y otra en el tiempo tn+1.

En efecto, el primer impulso de la ensefianza lacaniana quedd condicionado por la
verdad y, posteriormente se genera una ruptura visible: a partir de lo que se observa
en el uso de los términos, lo real sustituye en cierta jerarquia de las categorias a las
que ni siquiera escapan los esquemas giratorios. 32

La pregunta aqui es acerca de la razon para tal sustitucion de lo verdadero por lo
real como eje de la mira analitica. Sobre todo debido a que, sin duda lo verdadero,
y especificamente lo verdadero dialéctico, no es jde verdad!. jLo verdadero es
semblante!. Esto es lo que sostiene el axioma de Lacan no hay Otro del Otro, lo que
equivale a decir que es imposible decir lo verdadero de lo verdadero.

Ahora bien, lo verdadero presenta semejanzas con el semblante vinculos que no es
posible romper, y no puede asegurarse que sea de verdad. >,

Asimismo, lo verdadero resulta afin a esta realidad de la cual es dificil cerciorarse
que sea -de nuevo- jde verdad! Asi que por esta linea Lacan retomo el término
surrealista poca realidad, perteneciente a Breton®, traduciendo la correlacion
de todo lo correspondiente al semblante en nuestra percepcion de la realidad, y
permitiendo fabricarlo a fin de alcanzar una supuesta surrealidad que, asumiendo
el caracter de semblante en nuestra percepcion de la realidad, abrid nuevos caminos
al artificio, precisamente al arte, a la vez que el avance de la civilizacion nos
evidenciaba el caracter claramente maquinado de la realidad circundante.®!

Desde luego que afirmar la imposibilidad de decir lo verdadero acerca de lo verdadero
ya indica un avance por salir del semblante de lo verdadero. Tal formulacion busca
extraer lo real a partir del semblante.

Nombrando imposible, es decir, haciendo no contingente sino definitivo, estructural
este déficit de un verdadero que seria de verdad, intenta obtener lo real. En tal
sentido, lo real -y es el argumento de que Lacan lo sustituye por lo verdadero- seria
lo absolutamente verdadero. Entonces, si no hay Otro del Otro, hay real. **?

328 Relativos a los redondeles, nudos y cuerdas utilizadas por Lacan como soportes de su
ensefianza.

329 En tanto éste refiere la apariencia, a lo que se presenta como “en lugar de”, unicamente
como supuesto.

330 A. Breton, “Manifiesto del surrealismo” (1924), en Manifiestos del Surrealismo, Terra-
mar, Argentina, 2006, pp. 13-48.

331 J. Lacan, El Seminario, 11, Op Cit, pp.112-115.

332 J-A. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Op Cit, pp. 120-123.
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En el mismo texto de Miller acerca de los semblantes, éste destaca la idea de Lacan
en relacion a lo real como referencia de la clinica estable la formula de que, si bien
efectivamente hay un real en juego, éste no puede mas que mentir al compatfiero.
Habra que comentarlo.

El supuesto en la ciencia, y que se verifica -toda vez que se llega a preveer y
transformar ese real- que hay saber en lo real, pero ademas se comprueba que en
ella lo real no miente. Sin embargo, en el psicoanalisis no se encuentra saber en
lo real sino real en el saber, en el significante y, mala noticia, miente. Habla pero
miente. La buena sorpresa es que habla y la mala, que engafia. ;Sera debido a que se
lo encuentra en la equivocacion, en los puntos accesorios y en la mentira?. 333,
Siguiendo la logica que hemos marcado, existe necesidad de la mentira por el solo
hecho de que es imposible decir lo verdadero sobre lo verdadero, puesto que cuanto
mas se lo pretende -y es a lo que se empuja al sujeto en el psicoanalisis- , mas
se miente, situacion que percibieron los analistas en su experiencia cotidiana y la
llamaron resistencia ***.

Se trata de lo primero que aparece en el psicoanalisis, es el tiempo en que se
hace esperar al analista confesiones esenciales para que no empiece a interesarse
demasiado rapido en ciertos aspectos al parecer secundarios de su personalidad.
Es comun que, incluso durante afios, el sujeto evita relatar pequefios hechos que le
resultan chocantes en relacion a la imagen que tiene de si mismo.

Y si bien hay, desde luego, formas de mentiras explicitas, la imposibilidad de decir
lo verdadero de lo verdadero implica otro sentido del término mentira, o sea, actuar
como si se pudiera saber, como si se supiera, y hacer todo lo posible, en el marco
de este imposible. Y en tal esfuerzo -que lejos de ser vano. Nutre al analisis-,
surgen, brillan los efectos de verdad. Se trata de efectos con facetas. Se advierte
que estas verdades no son tan severas, que son, en palabras de Lacan, sélidos que
pueden verse desde diversas perspectivas. Sus efectos son semejantes al arco iris, en
cuanto a que cuando nos acercamos no llegamos al lugar que parecia prometido. Es
decir, que basta con desplazarse y esperar poco mas para que la verdad prometida,
esbozada, se disipe, con riesgo de que vuelva a formarse después de la lluvia.

Lo interesante a destacar es que si la verdad es del orden del arco iris, eso permite a
la vez comprender que los efectos de verdad se encuentran en la interseccion de lo
simbolico con lo imaginario®®.

Se comprende, entonces, que se hable del esplendor de lo verdadero para indicar
como lo verdadero es del orden del semblante, del orden de la belleza -y en esto
es una mentira- , mientras que a nadie se le ocurre hablar del esplendor de lo real.
Lacan llam¢ real a lo imposible y, en particular, a la imposibilidad de decir lo
verdadero sobre lo verdadero. Dado que es imposible llamar real a lo verdadero, se
puede denominar asi a lo imposible. **¢ Inclusive, y esto es de la mayor importancia,
afirmar que es imposible decir lo verdadero sobre lo verdadero, deja abierta, por
caso, la imposibilidad de escribirlo. Y esto debido a que una escritura siempre sirve
para probar lo verdadero, para ver si se sostiene o es falso.

333 Aquello que representa a un sujeto para otro significante.

334 Obstaculo interpuesto por el analizante, a efecto de ocultar lo inconsciente.

335 Registro relativo a la relacion especular del “yo” con un otro.

336 J. Lacan, El Seminario, 7, La Eica del Psicoandlisis (1959-1960), Paidos, Buenos Aires,
1992, pp. 125-142.
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Lacan replantea la prosopopeya de la verdad para insistir que la verdad siempre
dice yo (je), o sea, la define por el decir, por la enunciacion. Por ello es imposible
acorralar el semblante de discurso a partir de un metalenguaje, debido a que,
precisamente, el semblante es el significante mismo. Asi visto, el significante no
es lo real o lo real -segun Lacan- es otra cosa que el significante. Se comprende
el porqué no puede establecerse que el significante se baste a si mismo, que no se
refiera y sea absoluto, puesto que surge la resistencia, justo lo que aprovecha la
16gica matematica: el significante como tal resiste. 3%’

Cabe sefialar que, desde luego, al manejar el significante, se ha tenido una pequena
idea de lo real, debido a que la realidad ofrece cualquier cosa. Esto es, ocuparse
unicamente de la realidad supone construir, llevar a cabo el inventario de las
maravillas, justamente, de los monstruos que surgen de la realidad.

Continuando con la reflexion acerca de lo real en Lacan, es importante retomar la
idea de que lo real se distingue del significante, lo que equivale a decir que, hay
otra cosa que el significante. No puede creerse que solo hay significante sin dudar
que solo hay semblante. Sin embargo, Lacan 1lamo real a eso que se diferencia del
significante. 3%

Reflexiones epistemolégicas

Con base en las anteriores consideraciones acerca de la dimension de lo real
en la teoria psicoanalitica lacaniana, podemos plantear las siguientes posibles
consecuencias epistemologicas:

1. Acerca de la relacion entre lo real y la realidad.

Lo real lacaniano estd del lado de la virtualidad en oposicion a la “verdadera
realidad”. Antes bien, es justamente lo diferente a la realidad. El real de Lacan no
es un real sustancial positivo, no es la realidad “tal cual es”. Nuestra percepcion
de la realidad siempre se encuentra condicionada por la fantasia (el fantasma). Por
ello, la fantasia decide lo que es la realidad; aunque esto tiene que defenderse con
seriedad. En efecto, no puede plantearse en términos idealistas, de que la realidad
no existe y que unicamente la “construimos”. La realidad para Lacan, como para
todo buen fil6sofo, no es lo que esta afuera sino lo que se acepta como realidad, y
que por ello se encuentra simbolizado. A efecto de volver aceptable tal realidad, se
requiere incluir algunas coordenadas fantasmaticas, lo que es mas importante en la
actualidad, ya que éstas, aun sin darnos cuenta, determinan nuestra vida cotidiana. **°

Partimos de que la concepcion de lo real en Freud siempre esta centrada en la clinica,
y si bien algunos de sus textos de metapsicologia,’* o el dedicado a la “denegacion”
habrian podido orientarlo a formular en un primer plano consideraciones filosdficas
y epistemoldgicas, nunca se dio a la tarea de destacar esas cuestiones. A pesar de
ello, la clinica psicoanalitica permite plantear avances significativos entorno a la

337 J-A. Miller, De la naturaleza de los semblantes, Op Cit, pp.107-111.

338 J. Allouch, Freud, y después Lacan, Epeele, Buenos Aires, 2006, pp. 126-127.

339 S. Zizek, “La letrina de lo real”, en Pagina 12, s/f, consultado el 11/07/2009, www.
SlavojZizek-Bibliography/Estados Unidos/Lacan Dot Com.

340 Ver los trabajos de Freud (1975) contenidos en el tomo XIV de sus Obras completas, y el
excelente libro de Assoun (2002) sobre metapsicologia.
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relacion entre la realidad psiquica y lo real, gracias sobre todo al método analitico,
jamas hipotético y siempre reflexivo.
Pocos filosofos o epistemdlogos advirtieron la importancia de esa nueva dimension,
y hubo que esperar hasta Lacan para que fueran elaboradas sus consecuencias.’"!
Lacan insistio mas sobre ciertos aspectos: lo imaginario aparece privilegiado en el
comienzo de la obra, después lo simbolico, en tanto que lo real habria tomado la
delantera en el curso de los ultimos afos. Lo real escapa a quien lo busca, por cuanto
se sirve en esa biisqueda de los instrumentos de la realidad: “Pero los investigadores
tienen una nocion de lo real hasta tal punto inmutable que no registran que su
busqueda los va a transformar en su objeto. Rasgo a partir del cual, quiza, podrian
distinguir ese objeto de todos los demas™. 3*
Y Lacan agrega que la imposibilidad de encontrar una cosa que sin embargo esta en
su lugar responde a sus posiciones subjetivas como tales.
Ahora bien, ya cuando Lacan presenta su ternario (el nudo Borromeo) segun el
orden RSI (Real, Simbolico, Imaginario), corresponde a una primera delimitacion
entre lo real y lo simbdlico. Destaca un sesgo distintivo: la cualidad “real” no
se establece sino negativamente, reportandola a aquello que no es, es decir, una
representacion, ya se trate de una imagen o de una palabra. Asi, la imagen y la
palabra se saludan, justo en funcién de lo que ni una ni otra son, esta cualidad
en negativo de lo real. De hecho, esta relatividad estorba cuando se trata de una
dimension que intuitivamente vendria a situarse como absoluta.’*
La pregunta aqui es: jen qué sentido lo real es soélo relativo? Si la dimension
imaginaria (I) de la sensacion no capta mas que la superficie (la imagen de la
cosa), mientras que lo simbdlico del significante (S) no habla de esta cosa excepto
definiéndola por medio de otros significantes y, por lo tanto, en su ausencia (el
agujero de su ser), entonces resulta que lo real se sitia, de un lado, respecto de
lo imaginario que le hace pantalla y de otro, de lo simboélico que lo agujerea: no
podria ser expulsado definitivamente al campo de lo “no simbolizable”, toda vez
que lo simbolico sdlo adquiere sentido en funcion de él. Por ello que sea imposible
considerar lo real como incognoscible, invariablemente mas alla del conocimiento
intuitivo del mundo que nos ofrecen sus representaciones imaginarias y significantes.
Aqui se juega una apuesta importante, en la medida que de ella depende el reconocimiento
del psicoanalisis como ciencia, no en el sentido fisico-matematico, sino en aquél, mas
extensivo, denotativo, tal como lo elabord Aristoteles. En efecto, el saber regulado del
inconsciente, constituido por la contradiccion, no es sin duda una ciencia empirica, o bien
es una ciencia cuya praxis es valida inicamente para un sujeto particular.

Desde otra perspectiva, la teoria psicoanalitica que ubica en serie los invariantes
de una coleccion de saberes inconscientes particulares, si lo es. Con el agregado
de que, en este caso, el sujeto no queda excluido, sino que es parte activa de la
generacion del conocimiento en cuestion. 3*

341 G. Pommier, Qué es “lo real”, Op Cit, p. 159.

342 J. Lacan, El seminario, 2 (1954-1955), El yo en la teoria de Freud y en la técnica psicoa-
nalitica, Paidos, Buenos Aires, 1992, pp.435-454.

343 G. Pommier, Qué es “lo real”, Op Cit, p. 165.

344 B. Ogilvie, Lacan la formacion del concepto de sujeto (1932-1949), Nueva Vision, Buenos
Aires, 2000, p.38.
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2. La necesaria articulacion entre las

dimensiones imaginaria, simbélica y real.

Una segunda reflexion, también de alcance epistemoldgico, tiene que ver con
la teorizacion de Lacan entorno a la necesaria articulacion de las dimensiones
correspondientes a lo imaginario, lo simbolico y lo real, en un anudamiento que
indica claramente la indole de la compleja integracion entre esas dimensiones del
inconsciente (nudo Borromeo).

En efecto, la ensefianza lacaniana aporta una especial operacion logica -en lo real-
cuando establece que los nexos entre los registros imaginario, simbolico y real es
de un tipo determinado: se trata de un anudamiento. Es decir, que esas instancias
del inconsciente tinicamente pueden analizarse y comprenderse en sus funciones y
particularidades, cuando son tenidas como partes inseparables que interactiian entre
si a partir de una cierta dialéctica. En este sentido, el anudamiento indica, al menos,
tres caracteristicas: a) que cada una de las dimensiones se sostiene anudada con las
otras dos en un vinculo de absoluta co-dependencia, ya que si uno de los registros
no queda anudado adecuadamente, o se “safa” del nudo, las otras dos dimensiones
se sueltan también, desbaratando la articulacién y dejando incompleto el proceso;
b) sin embargo, la ensefianza de Lacan llegd a clarificar que, en el anudamiento
borromeo, que funciona como soporte para la comprension de la articulacion entre
las dimensiones imaginaria, simbolica y real del inconsciente, el papel especifico
de la dimension de lo real es la de anudar las otras dos dimensiones, que se
ubican una al lado de la otra, sin establecer entre ellas (imaginaria y simbdlica)
directamente una interrelacion “cruzada”, vale decir, que genere una interseccion
entre figuras circulares, ya que esto Uinicamente se logra con la intervencion del
circulo correspondiente a lo real, que para poder llevar a cabo el anudamiento, tiene
que producir una alteracion en su interaccion, siguiendo una secuencia determinada
por la dialéctica entre cada una de las cuerdas que requiere atravesar en su proceso
de anudamiento entre los tres circulos, es decir, las tres dimensiones de lo psiquico-
inconsciente. Se trata de una trilogia con base en la cual lograr el desciframiento
del inconsciente, demostrando que su articulaciéon permite a los tres términos
consistir. Es decir, su cardcter borromeo indica que cada anillo se anuda a otro por
un tercero. En este sentido, hay equivalencia del real, el simbolico y el imaginario
en su circularidad fundamental.

3. El anudamiento se logra por la union de

los agujeros de cada una de las tres dimensiones.

Otro de los aspectos mas sobresalientes de la teorizacion de Lacan es que el
anudamiento inicamente se consigue debido a los tres agujeros que se enlazan, es
decir, por los tres imposibles que se unen:

1) El simbélico imposible. Lo imposible de decir, Lacan lo formula como: no
hay metalenguaje, no hay Otro del Otro y anota con la sigla S(A), que se lee
“significante de A tachado”. Se trata de un agujero que no es solo limite o tope,
sino que es un operador en el sentido de ser la raiz del lenguaje. De la nada nace
secuencia significante. El significante se introduce a través de la metafora paterna,
ya que es a su vez operante de metaforas del significante del deseo de la Madre
porque nadie puede decir qué es ser - padre; apelar a lo bioldgico o a lo juridico no
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cambia nada. Reaparece la cojera, el tropiezo y el sintoma, el no-encuentro, con el
sentido que permanece oculto.

2) El real imposible: no hay relacion sexual, esto es, no puede enmascararse el
agujero real entre los dos sexos. No hay saber del goce del Otro (genitivo objetivo):
el goce falico como sexual, no se relaciona con el Otro como tal. Unicamente a
través de convertirse cada uno para el otro (sexo) en sintoma es como puede hacerse
alglin encuentro. La idea es saber hacer con ello, con el sintoma. “El analisis no
tiene buenas noticias al respecto ya que apunta al real y a su saber, que no deja de
producir, a cambio, efecto de verdad. ;Cual efecto, sino el de introducir el fuera-
de-sentido?. El real estrictamente es lo que no tiene sentido; un sentido nace del no
sentido”. 34

3) El imaginario imposible. Si la condicién del cuerpo del ser hablante es
formar imagenes, es decir, concebirse todo completo imaginario.;Coémo puede
este imaginario tomar la consistencia de uno?. No como “bolsa”, a pesar de la
metafora de Freud, sino al contrario, debido a un agujero en la imagen del cuerpo.
El imaginario sdlo adquiere consistencia en la medida que opera la castracion, y en
donde hay menos falo imaginario, sin importar el sexo. Para cada cual uno el falo
se encuentra elidido en la imagen. Con base en ese imposible visual, los diversos
objetos de la pulsion -llamados pregenitales, pero que no lo son- devienen el
soporte habitual de los comportamientos humanos. 3’

Entonces, la articulacion a partir de los tres agujeros, se nos presenta como el mejor
soporte en la comprension del funcionamiento del inconsciente, en el sentido de una
entidad compleja, cuando estudiamos alguna de sus formaciones, donde el sintoma
es el paradigma del resorte significante, y el fantasma lo es para todo lo relacionado
con el objeto del deseo. Es decir, que ninguno de los tres registros se sostiene por si
solo, ni el real, ni el simbolico o el imaginario, sino que consisten solamente en su
articulacion, y en ella se sostienen y funcionan.

Como reflexion epistemolodgica, la union por los limites, los imposibles, propone
una via de acceso al conocimiento mas interesante y relevante, en la medida que
aborda al objeto de conocimiento como una articulacion de espacios (como vacios)
dentro de un conjunto de saberes, que por lo mismo permite la anudacion con otros
espacios, esto es, una dialéctica de integrar tejidos de tres en tres, por sus vacios.
Estos agujeros indican lo que hace falta conocer, saber, siempre en interrelacion
con las otras dimensiones, que fijan los limites de cada una de ellas, y marcan un
abordaje de caracter implicativo en cuanto a las consecuencias de considerar que
las dimensiones de todo objeto de conocimiento son, hasta ahora con Lacan, el
imaginario, el simbdlico y el real, y que cada una de ellas se articula entre si por
sus imposibles.

4. Lo real como imposible. La “realidad psiquica” se asemeja tal vez, en un primer
momento, a un sueflo; pero éste comanda los actos de la existencia ordinaria.
La realidad psiquica condiciona primero la sexualidad, debido a que impone las

345 P. Julien, El retorno a Freud de Jacques Lacan, Op Cit, p. 201.
346 [bid, p.203.
347 [bid, p.203.
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modalidades sin las cuales aquéllano se llevaria al cabo. Pero entre las consecuencias
de esa “realidad psiquica”, el deseo de saber procura desalojar lo real, apartandolo
de esa misma realidad. Por ello, lejos de pertenecer al reino de los suefios, no
es otra cosa que esta realidad en la que nos debatimos y con la cual debatimos,
muy contentos de escapar de lo real por esa via. De ahi que, como contraparte,
encontramos en la “realidad psiquica” la fuerza y los medios para hacer de ese real
nuestro esclavo. En este punto, se insiste en la imposibilidad de lo real, ya que,
desde siempre, el fantasma hace pantalla y trabaja lo real: lo manipula, lo pone en
torsion a su manera con el fin de realizarse. Si acaso tiene tiempo para pensar en ¢l,
le hace hablar lo que le conviene, es decir, aquello conforme a la estructura edipica
y a las creencias que conlleva. Diriamos que le basta con ofrecer una explicacion
adecuada al deseo: que esa explicacion sea verdadera o falsa poco importa. Esta
orientado por un solo objetivo: jla subjetivacion y el acondicionamiento de una
existencia que es en primer término fantasmatica!. Cada vez que su realizacion se
presenta como imposible, el fantasma regresa a su base pulsional. El sintoma se
forma a instancias de ese tipo de repliegue sobre el cuerpo y es en ese sentido que
la clinica psicoanalitica puede bautizarse como “clinica de lo real”. 34

En efecto, se ocupa de las consecuencias de una angustia de castracion de la que se
sirve la realidad psiquica para hacer pantalla a lo real. El sintoma escribe asi en el
cuerpo el goce que el fantasma no logro realizar fuera de aquél. “Ademas, como esta
realizacion incestuosa esta prohibida, el sintoma se acompafia de un sufrimiento que
tiene el valor de una deliciosa punicion”. Inclusive, si consideramos los antecedentes
del fantasma desde el principio, cabe conceder que toda actividad esta impulsada
por un suefio de domesticacion de lo real: servirse de una herramienta, construir
una casa, volar un avion o elegir un dibujo de una prenda, etc. Invariablemente,
el fantasma habra siempre precedido en una cierta medida su realizacion practica.
Siempre se trata de subjetivar lo real. Ahora bien, la insistencia de Lacan en marcar
que lo inconsciente es lo real, se relaciona con el hecho de que la realizacion de
lo real es imposible, toda vez que se invalida por si misma, y la historia recae
indefinidamente en su propio atolladero. En efecto, apenas tiene el tiempo de
subjetivarse que su producto mismo se objetiva. Todo fin que se realiza comporta
al mismo tiempo la abolicion del sujeto respecto de su accion, condenandolo asi al
progreso perpetuo. 34

Bibliografia

¢ Albano, S. y Naughton, V., Lacan:Heidegger, Nudos de ser ytiempo, Quadrata,
Buenos Aires, 2005.

e Allouch, J., Freud y después Lacan, Epeele, México, 2006.

e Assoun, P.L., Lacan, Amorrortu, Argentina, 2008.

--------------- , La metapsicologia, Siglo XXI, México, 2002.

* Braunstein, N., £/ goce un concepto lacaniano, Siglo XXI, México, 2006

¢ Breton, A., Manifiestos del Surrealismo (1929), Terramar, Argentina, 2006.

¢ Freud, S., Obras completas, tomo XIV, trabajos sobre metapsicologia y otras
obras (1914-1916), Paid6s, Buenos Aires, 1976.

348 G. Pommier, Qué es “lo real”, Op Cit, p.62.
349 [bid, p.62.

Etica y epistemologia 177



---------- , “Proyecto de psicologia para neur6logos”, Obras completas, Vol. 1,
Paidos, Buenos Aires, 1976.

¢ Heidegger, M., Conceptos fundamentales (1941), Alianza editorial, Madrid,
1989.

¢ Hooft, G., Particulas elementales, Critica, Barcelona, 2001.

¢ Julien, P, El retorno a Freud de Jacques Lacan, SITESA, México, 1993.

e Juranville, A., 1992, Lacan y la filosofia, Nueva vision, Buenos Aires, 1992.
e Lacan, J., El seminario, 22, RSI (1974-1975), Mimeografiado, Argentina, 2005.

L , El seminario, 20, Aun (1972-1973), Paidds, Argentina, 1992.

L J A — , El seminario, 11, Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis
(1964), Paidos, Argentina, 1992.

[ JE— , El seminario, 7, La ética del psicoandlisis (1959-1960), Paidos,

Argentina, 1992.

--, El seminario, 3, Las psicosis (1955-1956), Paidds, Argentina, 1992.

& - , El seminario, 2, El yo en la teoria de Freud y en la técnica
psicoanalitica (1954-1955), Paidds, Argentina, 1992.

e Leclaire, S., Desenmascarar lo real. El objeto del psicoandlisis, Paidos, México,
1991.

¢ Matet, J. D., “El sintoma es lo mas real que muchas personas tienen”, en Gerard
Miller, Presentacion de Lacan, Manantial, Buenos Aires, 1988, pp. 81-91.

¢ Miller, J-A., El partenaire-sintoma, Paidos, Buenos Aires, 2008.

L , De la naturaleza de los semblantes, Paids, Argentina, 2002.

e Ogilvie, B., Lacan La formacién del concepto de sujeto (1932 -1949), Nueva
vision, Buenos Aires, 2000.

* Penrose, R., El camino de la realidad, DEBATE, México, 2008..

* Pommier, G., Qué es lo “real” ensayo psicoanalitico, Nueva vision, Buenos
Aires, 2005.

* Serres, M., La comunicacion, Hermes I, Anthropos, Barcelona, 1975.

o Zizek, S., La letrina de lo Real, www://SlavojZizekBibliography/EstadosUnidos/
LacanDotCom, (consultado: 2009/08/10).

178 Etica y epistemologia



Prolegomeno

para una reflexion sobre los métodos utilizados
en la ciencia de los transportes

André de Palma®’ y Oscar Sanchez**!

“El hombre busca, de una manera adecuada, formarse una imagen del mundo clara y
simple, y triunfar asi sobre el mundo de lo existente esforzandose en remplazarlo por
ésta imagen.”

Albert Einstein (citado por A. Moles)

El modelador es un artesano, quizas uno de los tltimos de nuestra sociedad, que
pone herramientas a disposicion de la comunidad. ;Cudl es el significado de estas
herramientas?, ;Cuales son las causas y los efectos de estos métodos cuando son
incorrectamente utilizados en la practica?. En este articulo, de puesta a punto, los
autores se esfuerzan en establecer un trabajo de perspectiva orientada a los usuarios
de los modelos de transporte.

1. Introduccion

El objetivo de este articulo es contribuir a una reflexion sobre la modelacion de
los sistemas complejos en ciencias sociales, y en particular sobre la metodologia
especifica al analisis de los transportes y de la movilidad. Las herramientas utilizadas
en el entorno del transporte emergen de diferentes disciplinas tales como: las
ciencias fisicas, la fisico-quimica, la economia y las matematicas aplicadas. Estas
herramientas se encuentran, mas o menos intactas, en el mundo de los transportes.
Estas transposiciones / cesiones presentan varios cuestionamientos relacionados al
sentido y a la legitimidad de este procedimiento. Dichos cuestionamientos seran
abordados en este texto. Si la epistemologia ha conocido desarrollos importantes en

350 Investigador Ecole Normale Superiure de Cachan, Francia.
351 Profesor investigador; Facultad de Ingenieria, Universidad Auténoma del Estado de México.
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biologia, en quimica, en fisica, por razones atin obscuras, no ha encontrado un éxito
equivalente en materia de transportes.

Un segundo objetivo de este articulo consiste en una reflexion relacionada con los
métodos y enfoques de modelacion utilizados en transportes dando seguimiento
a un trabajo iniciado hace algunos afios por de Palma y Pahaut (1989), de Palma
(1998), de Palma y Pahaut (2000) y Sanchez y Orttzar (2004).

Este texto pudiera ser considerado de alguna manera como dogmatico. La
econometria, la investigacion de operaciones, las ciencias econdmicas y los
transportes no siempre se asocian bien. Los autores consideran que el objetivo de
la modelacion no es tnicamente suministrar herramientas utiles en la practica sino
también sean satisfactorias desde el punto de vista intelectual. Es decir, herramientas
cuyas bases, tedricas o empiricas, sean solidas. Este rigor induce un costo,
efectivamente, pero permite también dominar los desbordamientos descontrolados
de la actividad de modelacion. En efecto, el poder de calculo, cada vez mas
considerable a nuestra disposicion, nos conduce con mayor frecuencia a olvidar
el principio de precaucion en el proceso de modelacion y a explicar de manera
insuficiente las suposiciones muy a menudo implicitas en los modelos propuestos.
Este tltimo tipo de enfoque pragmatico, aceptado en un contexto no académico, no
parece justificado en una perspectiva de investigacion de largo plazo y que aspira
a ser acumulativa. Mas que proponer respuestas o incluso procedimientos a seguir,
los autores prefieren resaltar algunas cuestiones que surgen de la confrontacion
entre la practica en materia de transportes, las herramientas de modelaje utilizadas
para responder a los cuestionamientos inducidos por este contexto practico y el
arsenal teorico a nuestra disposicion.

En la seccion siguiente, se aborda la modelacion del comportamiento tal como ha
sido inicialmente desarrollado en sicologia social y en micro-sicologia. En la seccion
tercera, se analiza el enfoque clésico del analisis del comportamiento propuesto en
economia y se muestran las fortalezas y debilidades de este enfoque en el contexto
de las ciencias de los transportes. La seccion cuarta, mas técnica, aborda la cuestion
de la formulacion determinista vis-a-vis de la formulacion estocéstica por la que se
toma partido. Paralelamente, la seccion quinta compara la formulacion estatica y
dinamica optando por ésta tltima. Las perspectivas y conclusiones son reagrupadas
en la tltima seccion de este articulo.

2. La teoria de los actos

Comenzaremos por describir un modelo basico de comportamiento individual.
Todo sistema de transporte es el rencuentro entre la suma de comportamientos
individuales y las tecnologias existentes. Todo individuo actia en beneficio de
sus intereses. Esta gran verdad pierde sentido para el matematico. En efecto, decir
que un individuo optimiza algo pudiera parecer puramente tautoldgico en tanto
que no se ha especificado lo que optimiza. Sin embargo, esta afirmacion posee
un contenido confuso dado que contiene una serie de suposiciones implicitas. Por
ejemplo, supone un hecho, que el individuo puede ser visto como un operador capaz
de calcular y que las decisiones que toma son consecuencia de éste calculo. Esta
afirmacion es tomada de la teoria utilitarista que inspird después a los estudiosos de
la teoria econdmica. El individuo es impulsado a decidir. Estas decisiones pueden
ser estructuradas siguiendo un arbol de decision cronolégica que se extiende del
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muy corto (e.g. decisiones del automovilista de cambiar de banda de circulacion) al
largo plazo (e.g. decisiones de localizacion).

Notese que a menudo las decisiones presentan al individuo de manera exdgena.
El individuo tiene con frecuencia temor de decidir, tanto como la Naturaleza tiene
miedo del vacio. En efecto, tomar una decision corresponde a renunciar a algo cuyo
coste o beneficio no se puede evaluar. La decision no sera tomada de manera racional
a no ser que el coste de no decidirse sea superior al coste de tomar la decision.
Pero ademas, es necesario evaluar correctamente los costes y esta evaluacion es
por si misma onerosa ya que se requiere de un esfuerzo cognitivo y de memoria.
Este calculo implica un conjunto de renuncias que el individuo debe aceptar con
mayor o menor intensidad y de manera mas o menos amplia. La ciencia no parece
todavia aportar respuestas satisfactorias a esta serie de cuestionamientos sin fin: {Es
necesario calcular?, ;Cuanto tiempo es necesario calcular?, étc. Estas preguntas
resultan de por si dificiles tratdndose de un individuo aislado. Una vez que los
individuos entran en interaccion, de manera tal que el beneficio de uno depende de
las acciones de otros, la complejidad de este tipo de problemas se bifurca. La teoria
de juegos se ha dedicado a aportar respuestas a estas cuestiones. Sin embargo, son
arduas y poco practicas. La ciencia de los transportes también ha abordado estos
problemas guiada mas por la voluntad de desarrollar herramientas operacionales
que puedan ser puestas en marcha y probadas empiricamente que por la estética y
el formalismo. Estas diferentes corrientes de respuesta se ignoran profundamente,
salvo algunas excepciones a las que se intenta contribuir modestamente en este
articulo.

El candidato decisor, desde una vision simplificativa pero rica en consecuencias,
tiende a reducir en la medida de las posibilidades los costos asociados a sus actos
optimizando de la mejor manera sus beneficios. En micro-sicologia, se distinguen
cuatro tipos de costes: monetarios, energéticos, temporales y psicologicos (ver
Moreno, 1970 y Moles y Rohmer, 1977). En el marco de eleccion modal entre
el automovil y el transporte publico, por ejemplo, el coste monetario corresponde
al precio del carburante o al precio del uso del automdvil o al del boleto; el costo
energético corresponde al trayecto a pie o al desplazamiento vertical para cambiar
de nivel de circulacion; el costo temporal esta relacionado al tiempo consumido en
el vehiculo, la espera, el tiempo de acceso al véhiculo o al destino. Finalmente, el
costo psicologico es el relativo a la incertidumbre ocasionada por la congestion o
a la llegada de un transporte ptblico, ambos asociados a la toma de cierto riesgo,
etc. En lo que respecta a la evaluacion de los beneficios, la cuestion es atin mas
delicada. Si los costes parecieran ser juzgados al mismo equivalente monetario, no
sucede lo mismo con los beneficios. Esta asimetria se reencuentra en la practica
de la modelacion. Para un modelo de eleccion modal, por ejemplo, los costes son
habitualmente descritos de manera muy detallada mientras que los beneficios se
expresan con la ayuda de un parametro simple que debiera capturar por si solo
la diversidad de cualidades otorgadas para una opcion. Pareciera entonces que la
investigacion debe dar algunos saltos hacia adelante. En efecto, es probable que
la serie de beneficios a los que el individuo aspira (por ejemplo, al momento de
realizar un desplazamiento) sea susceptible de descomponerse por una serie de
partes elementales que respondan al esquema clasico en marketing “necesidad-
deseo-demanda”. Estas una vez identificadas deberian poder ser combinadas por un
algebra que le sea propicia.
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3. La teoria neoclasica de los comportamientos y sus limites

La economia ha propuesto un axiomatico estricto para describir el comportamiento
de los individuos. En esta seccidon se examinan sus virtudes y sus vicios. Las
preferencias de los individuos pueden, en economia, traducirse bajo forma de
relaciones de preferencias que satisfacen axiomas (reflexibilidad, transitividad, etc.
Ver por ejemplo Ben-Akiva y Lerman, 1985). Se ha mostrado que en esos casos las
preferencias pueden expresarse en forma de funciones de utilidad quasi-concavas
que traducen de manera numérica (relacion ordinal) las relaciones de preferencia
(cardinales) de los individuos. Someramente, en la practica se expresa esta funcion
de utilidad vilmente, o como una funcién de satisfaccion en forma de una diferencia
entre los costos y beneficios asociados a cada opcion.

El origen de estas funciones de utilidad es ampliamente misterioso. Estas aparecen
frecuentemente como formas comodas desde el punto de vista matematico
y sin relacion directa entre ésta y la sicologia o ain menos con el inconsciente
del individuo. De hecho el argumento “todo sucede como si...” se vuelve cada
vez menos satisfactorio como justificativo (algo intimidatorio) de este enfoque.
La tendencia, tanto en economia industrial como en economia de transportes es
intentar comprender el fundamento de estas funciones de utilidad, es decir de abrir
la caja negra. Como prueba de ello se citan las recientes incursiones en economia
experimental. Paralelamente, los axiomas de base de la teoria de la eleccion son
sometidos a cuestionamientos. Por ejemplo, el axioma de transitividad es violado
en el enfoque de los modelos de eleccion discreta que son utilizados (y validados)
de manera rutinaria en el dominio de los transportes. En este sentido, se proponen
tres diferentes tipos de apertura de la caja negra relacionados a la metodologia
especifica de la economia neoclasica. Los tres parecen esenciales para el modelador
en el campo de los transportes ya que se desea sostener la idea que el enfoque
econdmico en materia de modelacion de la demanda de transportes es adecuado a
condicion que éste sea debidamente corregido.

3.1. Primera apertura: des(agregacion)

3.1.1. El individuo representativo y el conjunto de individuos

Una primera apertura ha sido realizada en el momento que el paradigma del
individuo representativo (el indivuo medio de Quételec)®*? ha sido puesto en tela de
juicio tanto desde el punto de vista tedrico como empirico.

En efecto, ;cual es el proceso de agregacion de preferencias subyacente a la
definicion de un individuo representativo?. Como la intuicién lo sugiere, una
cantidad importante de informacion se pierde cuando los datos individuales se
agregan (e.g. Boursin, 1995). Ain mas, las nuevas tecnologias tienden a poner a
disposicion de los usuarios datos cada vez mas desagregados (cf. el caso extremo de
los “cookies” que permiten seguir la huella de los comportamientos de exploracion

352 Es importante mencionar la existencia de otras intentos de modelaciéon matematica en
el que se establece que niimeros pequefios y los problemas de agregacion de preferencias
tuvieron lugar alrededor del periodo revolucionario 1720-1820. En este caso, fueron los pro-
blemas propuestos (principalmente por los juegos de azar, por los tribunales con los sistemas
de prueba y semi-prueba) que provocaron la produccién de herramientas matematicas. Cu-
riosamente, este enfoque fue abandonado por el de grandes ntimeros y la investigacion de las
regularidades estadisticas.
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de los visitantes de un sitio de internet) asi como de la potencia de céalculo y de
memoria cada vez mas importantes permite actualmente tratar datos desagregados
de varios millones de individuos.

Una primera ensefianza consiste en enjuiciar la descripcion abstracta del individuo
representativo o medio para concentrarse en una descripcion individual del
comportamiento. Este enfoque desagregado parte de un punto de vista mas intuitivo
aportando beneficios desde un punto de vista empirico. Sin embargo, posee en
contraparte los inconvenientes siguientes:

(Como describir (tener cuenta de) la heterogeneidad de comportamientos?

(Como pasar de la descripcion detallada de un individuo a una descripcion agregada
de la poblacion (problema de agregacion)?.

La primera pregunta plantea el como diferenciar a los individuos de forma
operacional (categoria socioprofesional, pero también nivel cognitivo, experiencia
pasada, caracter, etc.). En el enfoque agregado, la descripcion toma dificilmente en
cuenta estas fuentes de diferenciacion. La segunda cuestion es mucho mas dificil
dado que el comportamiento de los usuarios no puede adicionarse simplemente. Los
usuarios de los servicios sujetos a congestion estan evidentemente en interaccion.
El tiempo de recorrido sobre un itinerario urbano determinado, por ejemplo, es
resultado de las decisiones de eleccion de itinerarios del conjunto de los usuarios.
Aunque estas dos fuentes de dificultad sean importantes, parecen mas facilmente
abordables que aquéllas que surgen cuando el modelador tiene como objetivo
describir simplemente las leyes que rigen el comportamiento de un grupo de
individuos (enfoque del consumidor o del usuario representativo).

3.1.2. Efectos perversos

Una serie de fenomenos no pueden ser comprendidos a menos que su descripcion
sea suficientemente detallada. En particular, es de llamar la atencion que la nocién de
red haya interesado tan poco a los economistas (a excepcion de la época heroica de
M. Beckmann y P. Samuelson; e.g. Beckmann et al., 1956, Samuelson, 1952). Los
economistas tratan bien el tema de externalidades de red. Sin embargo, proponen
para hacerlo una representacion en la que la idea de red esta, sorprendentemente,
ausente.

Si se toma un caso simple para el cual la representacion desagregada de la oferta es
fundamental, esta desagregacion pasa por la idea de red. Si el nimero de usuarios
que utilizan una infraestructura es definido, se podria afirmar que un aumento
(supuestamente gratuito) de la capacidad de la infraestructura no deberia aumentar
los costes que los individuos soportan.

Por muy intuitiva que parezca esta afirmacion (aunque no sea opuesta a las leyes
fundamentales de la economia neoclasica), no es menos falsa, como lo muestra la
famosa paradoja de Braess (ver Braess, 1968, Braess et al. 2005). Para demostrarlo,
se aporta una version simplificada de esta paradoja que tiene la ventaja de ser mas
simple. Tomemos el caso de los pueblos 4 y B unidos a la ciudad 7 por medio de
dos rutas: AV (de 4 a V, de gran capacidad y con un tiempo de trayecto de una hora)
y BV (de B a V de capacidad reducida pero suficiente para que los habitantes de B
puedan viajar a la velocidad maxima permitida con un tiempo de trayecto estimado
de 30 minutos). Como las rutas constituyen el Unico transporte para acceder a la
ciudad, el tiempo medio de trayecto sera una media ponderada (por el nimero de
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personas de cada pueblo respectivo) del tiempo de trayecto de cada una de las rutas
AV'y BV. Supongamos ahora, que se construye una ruta mucho mas rapida del pueblo
A al pueblo B, de cinco minutos. Los habitantes de B tienen la posibilidad de tomar
la ruta BV o los tramos BA y AV pero no les interesa. Por contrario una parte de los
habitantes de 4 van a utilizar la seccién AB y la ruta BV. Si los dos caminos posibles
son utilizados por los habitantes de A, resulta que los tiempos de trayecto de AV'y de
los tramos AB y BV son necesariamente los mismos, de suerte que el nuevo tiempo
de trayecto de BV sera de 55 minutos. Esto se debe al hecho que los habitantes de
B han elegido la ruta BV hasta que el tiempo de trayecto sobre las tramos AB y BV
sea el mismo que el del tramo AV. Como la capacidad de AV es grande, el tiempo
de trayecto en ésta permanece constante y los habitantes de 4 no se benefician,
inicialmente, de la ruta mas rapida BV puesto que esta saturada: de hecho el tramo
nuevo no les hace ganar ni perder tiempo. Por el contrario, para los habitantes de
B el tiempo de trayecto aumenta de tal manera que el beneficio para el conjunto de
usuarios disminuye. Esta constituye la version mas simple de la paradoja de Braess,
muestra que el tiempo de equilibrio de un sistema de transportes puede aumentar
cuando una nueva ruta es construida dentro de un sistema. La razon tedrica de este
fendmeno resulta del hecho que los individuos siguen una regla de comportamiento
individual y egoista de optimizacion del interés propio sin preocuparse del beneficio
social. Los habitantes de A utilizan la ruta BV sin preocuparse que ello demore a
los habitantes de B. La presencia de externalidades, es decir de costes sociales que
no son tenidos en cuenta explicitamente por los usuarios, explica la existencia de
efectos perversos de este tipo.

De manera similar, una empresa que contamina puede inducir a disfuncionamientos
similares en la sociedad. Dicho en otros términos, el excedente social del
consumidor puede aumentar cuando se le aplica un impuesto a un bien rentable para
una empresa. Este sera cierto siempre y cuando el producto en cuestion sea creado
en asociacion con otros elementos contaminantes que contribuyen a aumentar el
costo social. Por ejemplo, aumentando los costes de produccion de otras empresas.

3.2. Segunda apertura: preferencias endégenas

Una segunda apertura opera a partir del momento que el modelador incluye en el
problema las preferencias endogenas. Esta cuestion no ha sido abordada de frente
por los especialistas de transporte por lo que constituye un tema de investigacion
innovador. En efecto, es razonable decir que los habitos de movilidad no son el
resultado de preferencias puramente exdgenas como se considera en la practica
actual de la modelacion. Las instituciones, normas, culturas y religiones asi
como la memoria colectiva vinculadas a la estructura urbana inducen relaciones
de preferencias y poseen probablemente una solidez superior y una capacidad de
resistencia a la erosion del tiempo mas pronunciada. A este respecto, el enfoque en
términos de preferencias endogenas esta llamado a jugar un papel mas importante
en la modelacion del comportamiento de los usuarios en razoén de su caracter
invariable. Sin embargo, estas ideas son por ahora especulativas en el entorno de
los transportes puesto que no ha sido probado ni tedrica ni empiricamente quedando
abiertas para investigaciones futuras que se ofrecen sin demora a las nuevas
generaciones de investigadores.
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3.3. Tercera apertura: interaccion

La tercera apertura - ligada al estudio de la interaccion entre los individuos- ha
sido explorada de diferentes maneras. Estas pueden agruparse en alguno de los dos
niveles siguientes:

3.3.1. Primer nivel

Por un lado, los individuos pueden responder a la misma variable de costo que es el
resultado de agregar sus decisiones individuales. En este sentido, se cita la definicion
de congestion del profesor Mohring: “Congestion can be defined as occuring when
customer-supplied inputs per unit if output depend on the rate at wich a fixed facility
is utilized”. En este caso, la facilidad de utilizacion de una infraestructura depende
de variables macroscopicas que por ellas mismas son funciones de agregacion de
decisiones individuales. Desde este punto de vista, la cinética social se opone a la
cinética quimica puesto que en este ultimo caso las interacciones son esencialmente
locales, es decir de corto alcance espacial. En el caso de los transportes, es cierto
que la decision del automovilista sobre una ruta depende a menudo de interacciones
locales como lo han tratado de reflejar la teoria del automovil lider-seguidor y los
estudios de la congestion basados en los automatas celulares (e.g. Gazis, 2002).
Sin embargo, se trata de una diferencia entre un sistema quimico y un sistema
social que puede ilustrarse cuando un automovilista decide desviarse y utilizar un
itinerario alternativo una vez que recibe el mensaje de la radio sobre las condiciones
de circulacion respondiendo con ello a una logica de interaccion no local.

3.3.2. Segundo nivel

El otro nivel proviene de considerar que los individuos que estan en interrelacion
también tienden a cambiar su experiencia y preferencia. Este tema, que implica
también la determinacion preferencias endogenas, no ha sido curiosamente
objeto de investigaciones en el campo de los transportes. Por consiguiente, las
preferencias sobre la utilizacion del automoévil para desplazarse al trabajo o para
hacer las compras no son nada mas que decisiones parcialmente individuales. Estas
implican también un efecto de moda, la cual induce a una serie de ordenamientos
de la infraestructura impulsada al mismo tiempo por las modas. La prediccion a
largo plazo pasa, al parecer, por la explicacion de estos mecanismos robustos y por
el estudio de sus implicaciones.

3.3.3. Externalidades de red

Los procesos de interaccion, descritos parcialmente por los economistas (que
han olvidado a menudo la componente tecnolégica de las interacciones), se han
concentrado en las implicaciones de estos procesos en términos de la teoria de
los juegos. Hablamos de externalidades positivas (o negativas) de red cuando el
beneficio ligado a la utilizacion de un bien aumenta (o disminuye) con el nimero
de usuarios de este bien. Esta relacion de interdependencia puede ser directa, como
en el caso del congestionamiento de una ruta, o indirecta, como en el caso de las
tarjetas de crédito. Describamos primeramente la externalidad directa. Cuando
dos rutas unen un mismo punto de origen y destino, al equilibrio, el numero de
usuarios para cada una de las rutas viene determinado por la igualdad de los tiempos
de trayecto de cada una de ellas. El tiempo de trayecto de cada ruta depende del
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numero de usuarios de las mismas. Esta externalidad puede traducirse también de
manera indirecta: la utilidad de una tarjeta de crédito aumenta con el nimero de
usuarios. Esto se debe a que cuando la cantidad de usuarios es mayor, el nimero
comerciantes susceptibles de aceptar dicha tarjeta se incrementa. Por consiguiente,
el potencial de utilizacién de la tarjeta aumenta indirectamente. En la discusion
anterior, se ha considerado también un tercer tipo de relaciéon que proviene de
fendmenos de influencia, imitacion, del seguimiento de una norma, etc. Todo proceso
de interaccion puede explicar el proceso de eleccion individual. Subrayamos que
pocos trabajos han sido desarrollados en este sentido. Sin embargo, este tipo de
investigacion es susceptible de aportar los elementos de reflexion y posteriormente
de modelaje para disponer una descripcion robusta del largo plazo, investigaciones
cuyos resultados son todavia deficitarios en materia de transportes.

4. A proposito de la escala

En esta seccion se propone una reflexion relacionada a la definicion de sistema,
a la posibilidad de tratar una parte representativa de un sistema y a la posibilidad
de borrar los elementos aleatorios que afectan necesariamente todo proceso de
modelacion (ver a este proposito Schelling, 1980).

4.1. Interacciones locales y no locales

Considere el ejemplo que muestra la peligrosidad de hacer uso de la ley de los
grandes numeros para eliminar las fluctuaciones que afectan necesariamente el
comportamiento de los modelos. Consideremos un sistema quimico. Los procesos
de interaccion en quimica son tipicamente locales, esto quiere decir a la escala
molecular. Las leyes de interaccion molecular son fuertes pero de corto alcance
contrariamente a las leyes de interaccion gravitacionales que son comparativamente
de una intensidad extraordinaria baja***. Esta condicion, de efecto local de las
interacciones, juega un papel esencial en la derivacion de leyes de la cinética
quimica lo que permite describir el comportamiento de una molécula como el
resultado de la accién de las moléculas vecinas Uinicamente. Esta constatacion
corresponde en efecto a una simplificacion de la descripcion. En contraparte, induce
al cuestionamiento del desarrollo de la estructura organizada a la escala del ser
humano (en la cual el metro seria, por ejemplo, la magnitud caracteristica), escala
gigantesca en comparacion con la talla de las moléculas. Esta cuestion ha sido
abordada en el marco de las estructuras disipativas, o por el método de analisis de
los campos (cf. modelo de Ising). Sin embargo, en el caso de las ciencias sociales,
el objetivo no ha sido otro que realizar transposiciones mecanicas de la fisica o de
la fisico-quimica. Por fortuna existen contra ejemplos notables, en particular en el
area de los transportes. El paso de la escala microscopica (nivel individual) al nivel
macroscopico (nivel agregado) ha sido ilustrado por los estudios de la congestion
basados en el modelo del automévil lider-seguidor. En efecto, se supone que cada
vehiculo regula su velocidad en funcion de los vehiculos que lo rodean. Resultando
que las interacciones son locales. Las ideas basicas de descripcion de la congestion
con ayuda de automatas estocasticos consideran los mismos conceptos de corto

353 En efecto, se ha llegado a reproducir las acciones entre las moléculas que se oponen a la
gravitacion universal y que en el presente caso emana de un cuerpo extremadamente volumi-
noso: la tierra.
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alcance geografico. En el caso del estudio de la congestion, el resultado aportado
por el modelo es la derivacion de leyes agregadas entre en nimero de vehiculos y la
velocidad media de circulacion. El cambio de escalas es mucho menos espectacular
que para el caso de la fisico-quimica en el que se pasa de una molécula (nivel
individual) & 10 moléculas (en el caso macroscOpico) mientras que en el trafico
se pasa modestamente de algunos vehiculos a una centena o millares de unidades.
Recientemente se han realizado un andlisis que consiste en estudiar como las leyes
que describen el nivel de equilibrio de la congestion pudieran ser transpuestas a la
escala de una ruta y al nivel de una poblacion. Mas especificamente, se ha mostrado
que los resultados obtenidos en el marco del modelo de Vickrey (Vickrey, 1969)
para un origen, un destino y una ruta podian ser ampliados numéricamente para
el caso de una poblacion caracterizada por una matriz origen-destino incluyendo
varios centenas de entradas y una red de transportes compuesta de varios millares
de ligas o arcos (e.g. de Palma y Marchal, 2002).

Los dos casos citados, uno relativo a la agregacion con la aparicion de leyes a
nivel macroscopico que no tienen equivalencia a nivel microscopico y el otro
correspondiente al caso de la transposicion de una ley de una escala a otra, presentan
el mismo cuestionamiento desde el momento que nos ocupamos del caracter
operacional de estas leyes agregadas. En efecto, los parametros obtenidos a nivel
macroscopico tienen idealmente que estar ligados al nivel de detalle microscopico
puesto que estos parametros tienen una interpretacion simple e intuitiva. Por ejemplo,
la capacidad de una ruta corresponde a un concepto bastante bien definido mientras
que la capacidad de una poblacion entera no posee una propiedad operacional clara
aunque se pueda utilizar a nivel descriptivo. El hecho que las relaciones simples
agregadas pueden ponerse en evidencia deja abierta la cuestion relativa a su caracter
operacional sin disminuir, por lo tanto, la ventaja de su caracter descriptivo.

4.2. Procesos deterministicos o estocasticos

Ilustraremos en la parte inferior el impacto de las fluctuaciones en los sistemas
dindmicos deterministas’>,

Consideremos un sistema compuesto de N individuos, x en el estado X e y en el
estado Y donde N = x + y. Supongamos que un individuo puede pasar de un estado
al otro ya sea de manera espontanea o de manera inducida.

La transicion espontanea corresponde en marketing a un proceso de comunicacion
masa®medio de comunicacion segun el cual un individuo en contacto con una
fuerza externa tiene cierta probabilidad de cambiar de estado (por ejemplo de pasar
del estado no informado al estado informado). De manera simbolica los procesos de
transicion pueden representarse de la manera siguiente:

354 El ejemplo de los sistemas taxologicos de los botanistas o de los naturistas nos induce a
pensar que los sistemas son en parte construidos y no desprovistos de prejuicios teoricos. La
posible arbitrariedad en la seleccion de las caracteristicas medidas restringe las clasifica-
ciones que resultan. Otros sistemas implican ante todo un comportamiento completamente
determinado por un conjunto bien definido de interacciones (tales como los sistemas dinami-
cos o termodinamicos). Sin embargo, no pueden presuponer de entrada un comportamiento
de conjunto.
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X%Y
YL:-X

Por otra parte, una transicion puede hacerse también de manera inducida. Este
proceso corresponde en marketing a un proceso de difusion de informacion de boca
a boca. Asi tenemos:

X+y—2s2X
X+Yy—L2-2Y

Las leyes elementales de la cinética nos ensefian que:

ﬂ=ax—ar'y+bxy—b')cy.
dy

Supongamos que el problema sea simétrico: a = a’y b = b’. En ese caso se obtiene
la ecuacion de evolucion siguiente:

dx N
—=al—=-X|

dy

cuyo estado estacionario Unico y estable es dado por x¥ = y*=N/2.

Podemos considerar también la version estocastica de este modelo considerando
la ecuacion de evolucion de P(x,#) es decir de la probabilidad que en el instante
¢ el nimero de individuos en el estado X sea igual a x. En este caso el numero de
individuos en cada uno de los estados es una variable aleatoria cuya evolucion es
proporcionada por la solucion de un proceso de nacimiento y muerte. La dindmica
se rige por la probabilidad que un individuo en el estado X transite durante un
intervalo de tiempo dado al estado Y. La probabilidad de que un individuo en el
estado X en el instante 7 en el momento que haya y, individuos en el estado Y en el
momento ¢ transite hacia el estado Y durante el intervalo de tiempo (¢, ¢ + Df) viene
dado por:

Rx’y(X,t) Dt+o(Dt)=(a+by) Dt+o Dt
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La solucion estacionaria del proceso estocastico correspondiente puede ser calculada
analiticamente y se representa en la figura 1.

P(x) b<a

Figura 1: Solucion estacionaria del proceso estocdstico

Si b < a, es decir, si el proceso de interaccion no lineal es mas reducido que el
proceso de transicion espontanea, la distribucion estacionaria es maxima en x"*~=
N/2, esto es corresponde a la solucion estacionaria del proceso determinista descrito
por la ecuacion (1). Por otra parte, si b>a, la distribucion estacionaria privilegia los
estados x* = 0 y x* = N, esto significa que con 50% de probabilidad la mayor parte
de los individuos eligen uno de los estados X o Y. Este resultado es nuevo vis-a-vis
del obtenido a partir del modelo determinista (cf. ecuacion 1). Por consiguiente,
una vez que b > a, el caso mixto, (es decir x* = x* = N/2) que es estable en el
modelo determinista, es inestable en el modelo estocéstico en el sentido que una
fluctuacion cualquiera, que pudiera aventajar el tipo X por ejemplo, corre el riesgo
de amplificarse y de conducir el sistema a una situacion tal que la mayoria de los
individuos eligen sea el estado X sea el estado Y.

Es evidente que la cuestion de conocer si las fluctuaciones inherentes a todo sistema
se van a amplificar o no es totalmente crucial. Ademas, el estudio de estabilidad
del modelo determinista nos conduce a una intuicion falsa en el caso presentado
anteriormente puesto que siempre sugiere la estabilidad del sistema mixto x* =
x= N/2. Uno de los puntos claves que permiten la comprension de la violacion
de la ley de los grandes nimeros se aporta al examinar la forma funcional de las
probabilidades de transicion. De hecho, la forma de la ecuacion (2) la presencia
de interacciones no locales puesto que es el nimero total (indicado por y) quien
interviene en la probabilidad de transicion y no la densidad local. Podemos mostrar,
como la intuicion lo sugiere, que si en lugar de considerar la forma (2), se considera
la forma siguiente cuyas probabilidades de transicion dependen de las densidades
locales:
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Yy
R, (x,H)At+o(At)=[a+b 7 JAr+ o(ar) ©

El sistema estocastico posee un estado estacionario que corresponde a la solucion
determinista. Mas exactamente, se muestra que si la condicion inicial es pura (por
ejemplo, una fraccion dada de individuos estan en el estado X con una probabilidad
cercanaa l),entonces lasolucion estacionariadel proceso estocastico correspondiente
se aproxima del proceso determinista si el sistema es suficientemente grande en el

: x*) 1
limy_, | —|=—

N 2

Desgraciadamente, solamente en quimica es posible trabajar con densidades (tales
que x/N) mientras que en ciencias sociales, solo las interacciones a largo alcance
son posibles.

De hecho se habla cada vez mas de globalizacion, de Internet, de la epidemia
planetaria de fusion de empresas, de manera tal que con frecuencia las distancias
son eliminadas y el concepto de localidad tiende a desaparecer parcialmente.
Esto implica en particular, que el estudio de un sub-sistema, presenta problemas
puesto que las fronteras tienden a desaparecer, a volverse menos materiales y no
localizadas en el espacio. Ademas, los resultados mostrados anteriormente sugieren
que una consecuencia material de la globalizacion es que las fluctuaciones parasitas
que han emergido espontaneamente en los sistemas sociales corren el riesgo de
ser dificilmente destruidas por una ley de grandes numeros. Se puede entonces
visualizar una doble implicacion: el aumento de la globalizacion permite a unidades
reducidas de imponerse mas facilmente, beneficiandose de un mercado natural mas
importante. Por otra parte, en un mundo global, el ojo de los otros es mucho mas
omnipresente y la posibilidad de desarrollar innovaciones de manera aislada es
menos probable. Ahora bien, muchas de las innovaciones no son viables desde sus
origenes y necesitan por lo tanto, protegerse temporalmente del mundo exterior para
desarrollarse (asi como las industrias nacientes necesitan barreras de proteccion al
menos en el momento de su desarrollo inicial). Esta reflexion sobre la centralidad/
globalidad es todavia balbuceante pero, esperemos, llena de promesas (ver también
el esquema estructuralista de la comunicacion propuesta por Moles, 1986).

5. El enfoque dinamico

5.1. ;| Porqué el enfoque dinamico?

Hace algunos afios, André de Palma fue invitado al Departamento de Psicologia
Social de la Universidad de Stransbourg. Como joven fisico, se esperaba dar un curso
de matematicas elementales para los doctorantes que deseaban formalizar algunas
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ideas novedosas desarrolladas por los fundadores de micro-psicologia: Abraham
Moles asistido de Elisabeth Rohmer (ver Moles y Rohmer, 1977). En lugar de
eso, Abraham Moles, le pide exponer los trabajos mas periféricos de la Escuela de
Bruselas, presidida por el Prof. Ilya Prigogine (ver Prigogine, 1996), a la que estaba
asociado en el marco de su tesis en fisica. En este equipo pluridisciplinario, Jean-
Louis Deneubourg, de la Universidad Libre de Bruselas, habia intentado (y logrado)
aplicar la teoria de las estructuras disipativas para intentar explicar los mecanismos
de construccion de nidos de hormigas y de termitas (May, 1973). En efecto, las
concepciones cldsicas mas precisas de los ingenieros de la construccion no son
suficientes para describir la arquitectura de un hormiguero. ;Dénde se encuentran
los planos de los hormigueros? Y ;el de los nidos de las termitas? ;Quién dirige a
los obreros? ;Cdémo opera la division del trabajo? ;Coémo operan los numerosos
problemas de logistica? Y ¢los de secuencia de actividades? Como éstas, un sin
nimero de preguntas en nuestra sociedad son bastantes complicadas, la razon de
esta complejidad es que su formulacion es muy ambiciosa. Ninguna hormiga podria
comprender nuestras preguntas, asi como ningin automovilista, que dispone de
un plano urbano y del conjunto de desplazamiento de los otros usuarios de la red
vial, serd capaz, ain con la ayuda de las computadoras mas potentes, de calcular
soluciones comparables a las que se observan en realidad.

De la misma manera, un individuo que llega a una ciudad que desconoce tendra que
tomar un cierto nimero de decisiones relacionadas a su consumo. Aun teniendo
acceso a la informacion sobre la localizacion de los servicios, los precios y la calidad
de los bienes y servicios, le sera dificil decidir sin dificultad sobre el conjunto de
bienes y servicios de su cesto de consumo.

Estos ejemplos corresponden a una serie de problemas estaticos dificiles a
resolver. De hecho, son extraordinariamente arduos por la forma en que ellos son
presentados ya que no permiten al individuo utilizar los mecanismos elementales de
retroaccion®*>. El ejemplo mas clasico de retroaccion es el del termostato que ajusta
el flujo de calor en funcion de la temperatura. La causalidad clasica corresponde a
la relacion entre una causa (flujo de calor) y un efecto (temperatura ambiente). La
retroaccion se interesa a la relacion inversa. El caso del termostato corresponde a
una retroaccion dado que la variable de salida: la temperatura ambiente, acta sobre
la variable de entrada: el flujo de calor. Entendemos entonces porqué la regulacion
de la temperatura sin retraccion constituye un proceso extremadamente complejo.
En efecto, se trata de calcular el fendmeno de transmision y de convexion de calor
asi como los fenomenos de pérdida calorificas que permitiran determinar ex-ante los
flujos de calor necesarias para poder alcanzar un objetivo de temperatura ambiente
determinado.

Un ejemplo similar corresponderia a la comparacion entre un piloto automatico, que
determina una trayectoria definida a partir de su lugar de destino y de su objetivo,
y un autdmata que ajustaria constantemente su trayectoria en funcion de las
condiciones de circulacion. Evidentemente, el segundo operador, que corresponde
al comportamiento del automovilista, es mucho mas facil de modelar.

355 Este tipo de mecanismos fueron formalizados en un principio por los ingenieros /ci-
bernéticos, como Wiener, Von Neuman y Bertalanfy, y después retomados por las ciencias
sociales.
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En el caso de que el objetivo sea movil, el primer tipo de estrategia necesita una
anticipacion del desplazamiento del mismo, en caso de conflicto o incidente, esto
seria practicamente imposible.

En resumen, esta relacion de retroaccion corresponde a un proceso de ensayo y de
error, que efectivamente es mas costoso en términos de gasto energético (en el caso
del termostato) pero es también mucho mas simple desde un punto de vista a) de
calculo et b) de memoria.

5.2. Profecias auto-realizables

La construccion de nuevas vialidades tiene por objetivo el mejoramiento de las
condiciones de circulacion. Esta tautologia es tan falsa en practica como verdadera
en superficie. La ley de Merton, que es conocida como “Self-fulfilling prophecy”
(profecia auto realizable) proporciona argumentos l6gicos contra la posibilidad de
desarrollar predicciones. Si la oferta tiende a dar cuenta de la demanda, la demanda
es entonces aumentada por la oferta. En efecto, el camino que satisface inicialmente
una necesidad de comunicacion generara rapidamente nuevas necesidades de la
misma naturaleza. El especialista de transportes llama a este fendomeno demanda
inducida.

Estas relaciones, consideradas obscuras cuando fueron descubiertas, no lo son tanto
si nos basamos en una simple lectura del diagrama de base de la economia que nos
permite determinar los precios en un mercado en competencia (en nuestro caso el
costo generalizado de desplazamiento al equilibrio) como la interseccion entre la
demanda (la disposicion de los usuarios a pagar) y la oferta (la relacion entre la
cantidad de usuarios y la calidad del servicio ofrecido que se traduce en un costo
generalizado para el individuo).

El fenémeno de la demanda inducida es mas complejo cuando los usuarios o los
compradores de un bien o servicio lo vuelven, por razones objetivas o subjetivas,
mas atractivo (anticongestion). Los especialistas de finanzas llamara a este fendmeno
“burbuja especulativa” y corresponde al aumento del precio de una acciéon inducida
por el simple hecho que su adquisicion conlleva una inferencia de la alza futura
de son curso, el cual conlleva por si mismo decisiones de compra que constituyen
efectivamente el aumento de su precio. Una consecuencia de este fendémeno de
profecia autorealizable es la existencia de estados multiples. De nuevo la clave
para la explicacion de estos fenémenos es la descripcion de los mismos con un
modelo dinamico. Solo un analisis de la dinamica que tome en cuenta las elecciones
de nuestros antepasados permitiria de entender la solucion tomada por el sistema
social presente. Las profecias autorealizables y la existencia de estados multiples
en correlacion constituyen un argumento adicional en favor de la utilizacion del
enfoque dindmico.

5.3. Dinamica y aleatoriedad

5.3.1. Motivaciéon

Se ha argumentado que los sistemas sin retroaccion son de trato delicado puesto que
necesitan la resolucion de problemas de tipo punto fijo, los cuales son dificiles a
resolver. La retroaccion permite desarrollar procedimientos de ensayo y error que
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conducen amétodos donde el error es permitido. Estos sistemas no estan optimizados
pero son adecuados desde el punto de vista del comportamiento. Retomando el
trabajo del nido de hormigas, se puede decir que ciertamente las hormigas no
optimizan su trabajo. En efecto, una parte de las hormigas pasan su tiempo, por
descuido o inadvertencia, a destruir el trabajo de sus colegas. Sin embargo, ningiin
sistema podra resolver el trabajo de las hormigas utilizando tan poca potencia de
célculo y capacidad de memoria. En este sentido, las hormigas tienen mucho que
enseflarnos, sobre todo a los ingenieros (ver por ejemplo Resnick, 2001).

5.3.2. Ejemplo y modelo de eleccion discreta dinamico

En vista de ilustrar nuestro propdsito, consideremos una red simple compuesta de
un origen y un destino conectados por dos carreteras paralelas. Sea x el numero
de personas utilizando la ruta X e y el de los usuarios que utilizan la ruta Y, con
x +y = N. El estado de equilibrio se obtiene una vez que el tiempo de recorrido
sobre la ruta X, notado #,(x) es idéntica al tiempo de recorrido sobre la ruta ¥,
tt,(Y). Siuna solucion interior existe, ésta satisface la relacion #,(x)= tt, (y). Serd
entonces bastante dificil, para los usuarios, elegir la mejor ruta sin posibilidad de
coordinacion. Por el contrario, si todos los individuos han elegido su ruta menos 1, el
ultimo individuo habra rapidamente efectuado su eleccion y ésta sera la adecuada.
Consideremos ahora un caso intermediario en el cual una fraccion de individuos ha
efectuado su eleccion. Para aclarar la idea, se dice que éstos individuos conservan
para el dia w la eleccion efectuada el dia w-1. Los otros individuos, que constituyen
una fraccion R del total, deben efectuar su eleccion (esta puede ser la misma
que el dia precedente). Los R*N individuos pueden suponer que todos los otros
individuos guardaran la eleccion realizada el dia precedente. Este supuesto no
es tan falso siempre y cuando el valor de R no sea muy elevado. Sin embargo,
comprendemos que este sistema posee algunas fuentes de inestabilidad dado que
los R*N individuos efectuaran la misma eleccion el dia w, lo que podria conducir a
comportamientos oscilatorios, cadticos y hasta explosivos en el caso de que R sea
demasiado elevado.

Resulta entonces que la estabilidad implica que el valor de R debe ser extremadamente
pequeno, en ese caso la dinamica del sistema sera demasiado lenta. Es posible
salir de este callejon sin salida volviendo el modelo mas realista y reconociendo
explicitamente el hecho que las preferencias de los usuarios son heterogéneas: éstos
no solamente poseen capacidad de calculo y de prediccion variables sino también
responden a una serie de caracteristicas no observables diferentes a la del tiempo de
recorrido. Lo anterior nos conduce a un modelo de eleccion de rutas probabilistico.
En ese caso, notaremos P,(x ,m) la probabilidad que un individuo que ha decidido
de revisar son eleccion el dia w, decide de tomar la ruta X. El parametro m permite de
medir la heterogeneidad de las preferencias individuales. La probabilidad P (x ,m)
es una funcion decreciente de #,(x, ) y creciente de #,(y,) con x_+y, = N.

W

La dinamica de dia en dia se escribe ahora:

X, = (I-R) x TRy, PX(me)- X, Py(ywm)]. )
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El estado estacionario de este sistema es dado por:

X" PY(y”, m) = » PX(xS’,m) (5)

Si los individuos son casi homogéneos (m pequeio), la solucion estacionaria tiende
hacia la solucién clésica: #,(x) = tt,(y). Por el contrario, cuando los individuos son
bastante heterogéneos, la solucion estacionaria tiende hacia la solucion combinada
x* = y*= N/2. El estudio de estabilidad de la ecuacion (4) muestra que, bajo
condiciones de regularidad y de monoticidad habituales, éste sistema dinamico es
mucho mas estable:

1. Elvalor de R es pequefio. Este resultado es interesante dado que muestra el proceso
heuristico de calculo de un estado estacionario (4) no converge si el nimero de individuos
susceptibles de modificar su eleccion cada dia es suficientemente pequeiio. De hecho,
los individuos suponen que el dia w la eleccion de los otros individuos son idénticos a
aquéllos efectuados (y observados) el dia w-1. Esta aproximacion es mucho mas correcta
cuando el valor de R es pequefio.

2. El valor de m es grande. El caso homogéneo se obtiene tomando el valor mas
pequefio del parametro m. En este caso todos los individuos el posicion de eleccion
optaran, con una probabilidad de 100%, por la ruta cuyo tiempo de trayecto haya sido
el mas reducido el dia anterior. Por el contrario, cuando el valor de este parametro es
grande tenemos que otros factores diferentes al tiempo de recorrido entran en el proceso
de eleccion del individuo. Por ejemplo, la eleccion de la ruta podria estar afectado por el
numero de seméaforos, por los espacios verdes a recorrer, por la calidad de la carretera,
etc. Esta heterogeneidad, implica que los individuos estan menos sujetos a su propio
proceso de eleccion, y por lo tanto reforzan la estabilidad del sistema. Se ha mostrado,
en diferentes contextos, la pertinencia de la heterogeneidad sobre la existencia de un
estado de equilibrio. Este efecto esta plasmado, de hecho, en el marco del calculo de un
equilibrio de Nash estatico (ver Anderson et al, 1992 y de Palma et al, 1985).

(Cuéles son las ensefianzas que podemos extraer de éste analisis? De entrada, debemos
notar que los dos efectos, explicados muy simplemente en el caso de dos carreteras en
paralelo, se reencuentran desde un punto de vista cualitativo para el caso de simulaciones
de grandes redes de transportes compuestos de varios miles de arcos. La ensefianza, a éste
titulo, es por lo tanto robusta. Este analisis muestra también que las diferentes piezas de
un modelo deben ser combinadas con un grado de precision comparable. En efecto, un
modelo de eleccion exageradamente preciso (m demasiado pequefio), no aporta nada,
ademas puede poner en riesgo la estabilidad del sistema cuando las otras partes del modelo
son de baja calidad (es decir, cuando el valor de R es bastante reducido, lo que implica una
calidad baja del proceso de prediccion del estado del trafico para el dia w dado que éste se
basa en el estado del trafico del dia w-7). En el folcklor del cientifico, podemos entender el
hecho que un modelo, por tan bueno que sea, no podra aportar resultados correctos si los
datos utilizados son erroneos. El resultado enunciado anteriormente ser algo diferente lo
que lleva a la afirmacion que las diferentes piezas de un modelo deben poseer el mismo
grado de rigor, y que el sistema puede ser inestable si una de las piezas posee un grado de
precision mucho mas importante que las otras. El segundo resultado es que la descripcion
dindmica de un sistema permite hacer uso de procesos cognitivos infinitamente mas
simples que el caso de los modelos estaticos. En alguna manera, se puede decir, que el
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tiempo permite desenredar el problema propuesto siguiendo un hilo conductor que induce
naturalmente un orden en el desarrollo de las tareas elementales. El caracter ordenado del
tiempo posee quizas una riqueza natural que permanece todavia por explorar®*.

6. Conclusiones

En este texto se han dado argumentos por que el enfoque de modelacion sea: (1)
Desagregado, es decir desarrollado a nivel individual, (2) Estocastico, es decir que
reconozca explicitamente el hecho que los individuos son diferentes y que una serie
de factores permanecen no observables al modelizador, (3) Dinamico, es decir que
esté basado en leyes heuristicas que permitan a los individuos la exploracion de
estrategias por un proceso iterativo de ensayo y error.

Ademas, se ha enunciado la idea segun la cual, no solamente la descripciones
agregadas son peligrosas, sino que los modelos desagregados podrian ser
incorrectos en el largo plazo dado que las preferencias cambian de manera exdgena
y desconocida para el modelador. Una via de investigacion prometedora consiste
a buscar las variantes que son susceptibles de explicar estas preferencias. Esta via
permanece, a la hora actual, totalmente inexplorada en el area de los transportes.
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El conocimiento

en Fernando Pessoa, poeta
“motivado por la filosofia”

Juan Luis Solis Carrillo®’

Es un hecho conocido que Fernando Pessoa fue uno de los mas grandes poetas del
siglo XX. Acerca del portugués, se ha escrito un raudal de estudios, de ensayos y
de ediciones criticas, mas o menos afortunadas. A modo de simple introduccion,
y sumando mis tres centavos a la descomunal caterva, afirmo que el gran poeta
portugués se desdobla en una originalidad alucinante y en una proverbial capacidad
para la introspeccion, manifiesta a través de la red de sus heterénimos.

El lisboeta es un goloso espiritu que lo mismo se interesa por el comercio que por
la traduccion, la administracion de empresas o por la astrologia. Ademas de crear
unos setenta heterdnimos —de desigual factura e importancia—, de convertirse en
asiduo parroquiano de las vinaterias de su ciudad natal, de escribir cartas de amor a
su novia, Ofelia, Pessoa perdid largas horas de suefio en elucubraciones acerca de la
validez del conocimiento y de sus formas, acerca de la confianza que —sin perder
la cordura— es licito y sano otorgar a la ciencia. Preguntas como: ;Hasta donde
llega la pretendida objetividad de la ciencia positiva? ;Es valido ser escéptico?
(Cabe admitir la existencia de conocimientos que nos son vedados? En los parrafos
y paginas siguientes, me propongo efectuar una revision de la postura critica que
Pessoa adopta en torno al conocimiento. Para ello, daré dos pasos: primero, acudo
a la voz de Pessoa “ortdonimo”; después, recojo una parte de la obra del heterénimo
Alberto Caeiro. Complemento ambos instantes con el insomne Bernardo Soares, su
semiheteronimo.**

357 Profesor-investigador de la Facultad de Lenguas, Universidad Auténoma del Estado de
Meéxico.

358 Empleo la distincion —de caracter meramente metodologico— que, tradicionalmente,
han usado los estudiosos de la obra del gran poeta.

Etica y epistemologia * 197



Muy conocida es su respuesta a la pregunta acerca de su horizonte de acciéon como
sujeto. En la compilacion de las obras en prosa del lisboeta, realizada por Cleonice
Berardinelli, se encuentra un manuscrito que lleva por nombre “Predominio del
sentido interior”. En ese texto, Fernando Antonio Noriega Pessoa se autodefine
como: ‘Un poeta estimulado por la filosofia, no un filésofo con facultades
poéticas’...3*. Como poeta fiel a su propia definicion, Pessoa no abandonara jamas
el apremio de la inquietud filosoéfica.

Para comenzar este repaso del gran poeta luso, creo aconsejable ubicarlo en sus
justas coordenadas de espacio y de tiempo: Lisboa en el ano de 1910. Hace cinco
afios que Pessoa dejo el mundo angloparlante de Sudafrica, para volver a su ciudad
natal y nunca mas apartarse de ella. Portugal, por esos afios, no es una nacion muy
europea. Si se concede validez al dicho de que Africa comienza después de los
Pirineos, entonces la nacion lusa esta alejadisima de ciudades como Paris, centro de
muchas de las revoluciones intelectuales y estéticas de los siglos XIX y XX. Pessoa
sabe bien que Portugal no es Francia, y que tampoco puede pretenderlo. El poeta
esta convencido de que si existe alglin arte en el que los lusitanos son maestros,
es, precisamente, el supremo arte de ser portugueses. En 1910, y casi cayéndose
del mapa, el pequefio Portugal vive un periodo de enorme efervescencia politica
e intelectual. El pais se reinventa como nacion: tras largos siglos monarquicos, se
proclama la republica. Este proceso encuentra su asidero intelectual y politico en
Francia.

Por su parte, Fernando Pessoa habla con toda claridad acerca del modelo que, a la
sazon, estaba en boga: el positivismo importado de Francia: ‘Inculcar el positivismo
al alma portuguesa es esforzarse por matarla’.>®® Pessoa Quiere que su nacion siga
los caminos de su propia alma, alejada de los riesgos emanados de la importacion
de filosofias exoticas, extrafias al modo de ser de los lusos. Si bien Francia no tuvo
problemas en adoptar una clara division entre la Iglesia y el Estado, Pessoa no
cree que la mentalidad portuguesa (el vago misticismo que nos caracteriza) pueda
existir como remedo de esta separacion gala. Ese vago misticismo dificilmente
puede acceder a un feliz maridaje con el dogma de un positivismo a ultranza. El
poeta de Lisboa no condena sin mas los logros del saber cientifico; cuestiona la fe
ciega y dogmatica en un modelo y sus pretensiones. Pessoa elabora su critica a
partir de esta posicion.

En lo que respecta al conocimiento, fundado en el ejercicio de la razén y en los
productos tecnologicos, el lisboeta asume una postura que no deja lugar a muchas
dudas. Cuando aborda el asunto de la objetividad —presupuesto indiscutible del
pensamiento positivista— subraya el requisito obvio de que ésta debera despojarse
de todo resquicio subjetivo que empaifie su validez. Asi, la investigacion de corte
cientifico podria definirse como un afan sistematico y ordenado por erradicar todo
vestigio de subjetividad.

359 C Berardinelli (ed.), Fernando Pessoa, Obras em Prosa, 10° edicion, Nova Aguilar, Rio
de Janeiro, 2004, p. 36. En lo sucesivo, y siguiendo la metodologia habitual de la critica, todas
las citas de la obra pessoana en prosa, reunida por Berardinelli, se abreviaran: OP, junto al
numero de pagina de dicha edicion, por ejemplo: OP, 333.

360 R Bréchon, Fernando Pessoa Estranho Estrangeiro, Uma biografia, 2* edicion, Record,
Rio de Janeiro, 1999, p. 139. Salvo si se indica lo contrario, todas las traducciones de pasajes
aqui citados fueron realizadas a titulo personal.
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De acuerdo con el portugués, precisamente en esto ultimo consiste la falta de
objetividad a la que la ciencia moderna, como producto humano, se encuentra
irremisiblemente condenada. Pessoa explica que la ciencia intenta alcanzar su
objetivo de erradicacion de la subjetividad mediante la aplicacion de tres métodos:
la observacion directa, el cdlculo matematico y la observacion indirecta, o sea,
mediante el uso de aparatos especiales.

Para Pessoa, en el primer caso, la observacion directa no sale nunca del punto
inicial, es decir, del sujeto que conoce. Toda observacion directa esta limitada por
la propia perspectiva del observador: La observacion directa, evidentemente, nos
deja en el mismo punto en el que estabamos, entregados a nuestras subjetividades;
si acaso corrigiéndose unas a otras, siempre fuera de la verdadera objetividad.*' En
el segundo caso, el calculo matematico es s6lo una abstraccion creada por la mente
del hombre. Se trata de un sistema artificial de coincidencias y de orden armonico.
Si alguna certeza puede encontrarse en las matematicas, no es sino la que el propio
ser humano introduce en el modelo:

La “certeza” de las matematicas es una certeza solo dentro de ellas mismas; [...] El
calculo matematico, lejos de acercarnos a una “objetividad” ciertamente objetiva,
nos aleja de ella, puesto que no es mas que un criterio subjetivo para verificar
impresiones que son forzosamente subjetivas.’®

Por ultimo, el poeta dirige su critica a las herramientas que el hombre ha ideado
para eliminar todo resabio de subjetividad en el estudio de los fendmenos: los
instrumentos de precision. Pessoa sefiala que estos artefactos fueron creados
por el hombre, lo que implica la dependencia en un sujeto que realiza el acto de
observacion. Esta dependencia no hace mas que remitirnos al punto de partida:

La investigacion por medio de aparatos parece, a primera vista, ofrecer un proceso
seguro, o por lo menos mas seguro que cualquier otro, para alcanzar la objetividad.
No es asi. Esos aparatos, ademas de haber sido fabricados por nosotros, es decir,
bajo la accion constructiva de nuestras impresiones, ain tendran que ser leidos por
nosotros.>%

A todas luces, la opinion de Fernando Pessoa no se muestra demasiado optimista
en cuanto a los alcances del conocimiento cientifico. Por otra parte, en el Libro del
Desasosiego, y tras la voz del semiheteronimo Bernardo Soares, Pessoa dibuja con
trazo certero una posicion ante el problema de la ciencia positiva: ‘;Cudntas cosas,
que tenemos por ciertas o justas, no son mas que los vestigios de nuestros suerios,
el sonambulismo de nuestra incomprension!’. *** No obstante, hay quienes afirman
lo contrario, “los realistas”. Para ellos, dice el tenedor de libros de Lisboa, todo lo
dado como objeto estd ahi para nuestra aprehension.

361 Op., 559.

362 Ibid.

363 OP, 559.

364 R Zenith (ed.), Fernando Pessoa, O livro do desassossego, Composto por Bernardo
Soares, ajudante de guarda-livros na cidade de Lisboa, 4* edicion, Sdo Paulo, Companhia das
letras, 2001, p. 212. En lo sucesivo, y de acuerdo con los usos de los estudios pessoanos, las
referencias al libro de Soares se presentan de la siguiente manera: LD, junto con los nimeros
correspondientes al pasaje y a la pagina de la edicion citada. Por ejemplo: LD, 202 / 212.
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Bernardo Soares define asi al realista: ‘un individuo para quien el mundo exterior es
una nacion independiente’>% Soares sabe a la perfeccion que todo fundamentalismo,
incluyendo el positivista, es un absurdo: ‘Pasar de los fantasmas de la fe a los
espectros de la razén sélo equivale a haber cambiado de celda’ %

Bernardo Soares quiere dejar abierto el camino del conocimiento, es decir, no
quedar deslumbrado por los logros de la razon humana ni pasmarse ciegamente
en el sendero de la fe. Soares no se convierte en un antipositivista radical; quiere
simplemente que cada forma de conocer ocupe el lugar que mejor corresponda a
sus alcances y expectativas:

A medio camino entre la fe y la critica esta la posada de la razon. La razon es la fe
en lo que puede comprenderse sin fe; pero sigue siendo una fe, porque comprender
implica presuponer que existe algo comprensible.’®’

De esta forma, Pessoa propone limites al uso de larazoén como llave del conocimiento.
Sin embargo, el conocimiento mas profundo consiste en saber que hay cosas
que trascienden al ser humano y a sus productos intelectuales: Nos basta, si nos
detenemos a pensarlo, la incomprensibilidad del universo, querer comprenderlo
significa ser menos hombres, porque ser hombre es saber que no se comprende.>®

Al reconocer que hay cosas incognoscibles para el ser humano, Pessoa sefala
la imposibilidad de conocer con certeza, ya sea por la via de la ciencia o por la
via de la metafisica. De la ultima, Soares nos dice que siempre le parecid ‘una
forma prolongada de locura latente’’® Para Pessoa, la Unica certeza es la de
que todo es una sensacion nuestra, de que solo los sentidos nos permiten conocer
“verdaderamente”, o sea, conocer desde nuestra dimension humana. Con esta frase,
simple y elegante, Soares resume su postura ante el conocimiento del mundo: Soy
mds viejo que el Tiempo y que el Espacio porque soy consciente. Las cosas se
derivan de mi, la Naturaleza entera es primogénita de mi sensacion.”™

Por otro lado, resulta casi un pleonasmo hablar del poeta de Lisboa y de los sentidos
como vias hacia el conocimiento. Mucho de sensacion ha de haber en un poeta
creador de una corriente llamada sensacionismo, y que escribe en heteronimos
sensacionistas, como Alvaro de Campos. Pessoa nos dice que el mundo es el
resultado de nuestras sensaciones.

En Pessoa, el concepto de sensacion presenta una serie de matices semanticos. Por
principio de cuentas, la sensacion, base de la obra poética pessoana, supera por
mucho la simple recepcion de estimulos. No se trata de una pasividad total; el sujeto
no se comporta como una especie de papel fotografico en el que impunemente se fijan
las imagenes, sin que el receptor (el papel o el poeta) presente la minima objecion
o incluso la menor participacion de la voluntad o de la conciencia. La sensacion
de Pessoa no excluye la parte netamente sensorial, fisiologica y carnal, pero la
trasciende por mucho. Se trata de una suerte de “sensacion intelectualizada™:

Todo arte es resultado de la colaboracion entre sentir y pensar; no solo en la
acepcion de que, al construir una obra de arte, la razon trabaja con elementos que le

365 LD, 221/223.

366 [bid., 34/70.

367 LD, 176/188.

368 Ibid., 87/116.

369 Ibid.

370 Ibid., 218/221. Tiempo, Espacio y Naturaleza aparecen con mayuscula en el original.
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proporciona el sentimiento, sino también—y esto es lo que ahora nos preocupa—en
el sentido del propio sentimiento con el que trabaja la razén, y que es la materia a
la cual la razén impone una forma determinada; se trata de un género especial de
sentimiento—un sentimiento al interior del cual colabora el pensamiento.?”!

Asi pues, el trabajo de la conciencia es fundamental para que la sensacion, la luz,
el color, o las texturas puedan convertirse en material poético, en el caso de Pessoa,
esto ocurre en la conformacion de una personalidad de poeta estimulado por la
filosofia. Ahora bien, es menester subrayar los pasos del procedimiento de creacion
artistica antes descrito.

En un texto denominado Sensacionismo, base de toda arte, Fernando Pessoa
establece los procesos a los que se somete la “sensacion”, es decir: la temperatura,
el sonido, el color o la textura, propiedades asentadas en el soporte de un objeto
determinado, es decir, en un cuadro, en una flor o en una piedra, por ejemplo.

En primer lugar, se tiene la sensacion propiamente dicha, el aspecto fisiologico del
proceso, lo que Pessoa denomina: Sensacion tal cual (sensagdo, puramente tal). En
segundo lugar, ocurre una valoracion de la sensacion en la conciencia, lo que, en
voz de Pessoa, aporta a la sensacion primaria un caracter propicio para la creacion
poética, curio estético. En tercer lugar, se presenta una conciencia de esa misma
conciencia, lo que Pessoa llama intelectualizacion de una intelectualizacion. Este
punto se manifiesta como un poder de expresion.>”

Es evidente que lo antes sefialado describe un proceso que apunta mas hacia el
discernimiento y la discriminacion intelectual de estimulos y sensaciones, que hacia
una ilusoria pureza sensual, en la cual la conciencia y la voluntad del individuo
quedarian desterradas. Se trata, en suma, de un instante posterior a la simple
sensacion, durante el cual, el individuo recoge sus sensaciones, las analiza, diseca,
intelectualiza y convierte en material expresivo. Se esta, pues, ante una sensacion
en la que se combinan los aspectos corporales y los intelectuales. Por lo tanto, la
obra de arte es el resultado de una sensacion, irrepetible y personalisima, a la que se
aplica la horma estructural del pensamiento humano.

Ahora bien, dado que la realidad esta en funcion de la parte subjetiva y sensible, no
es posible hablar de una realidad en términos absolutos. En “Principios”, uno de sus
textos fundamentales sobre el sensacionismo, el poeta luso declara, como primer
axioma, la inexistencia de todo objeto del mundo fuera de la propia sensacion: Todo
objeto es una sensacion nuestra.’” De esta manera, la realidad es un concepto tan
flexible y variopinto como la diversidad de sujetos estimulados por una realidad
aprehensible a través de los sentidos. El sujeto aplica al objeto la plasticidad
absoluta de la sensacion; el objeto es lo que se recibe como experiencia, por lo que
no es posible trazar limites precisos a la realidad objetiva. Los objetos forman parte
de un perenne proceso de gestacion y transformacion. El poeta de Lisboa agrega:
Todo arte es la conversion de una sensacion en un objeto.’™

Asi, el portugués va esbozando los alcances de la sensacion como base de la
construccion de su mundo. La sensacion es la realidad ultima y tUnica a la que

371 W Ayala, Walmir (ed.), Fernando Pessoa, Antologia de estética, Teoria e critica literaria,
Ediouro, Rio de Janeiro, 1986, p. 75.

372 OP, 448.

373 Ibid., 426.

374 Ibid., 448.
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se tiene realmente acceso y es la base de toda creacion artistica. Sin embargo, la
sensacion no puede quedarse en una suerte de umbral, sino que debe convertirse en
otra cosa. Este proceso culmina en lo que viene a ser otra forma de la misma esencia:
Por lo tanto, todo arte es la conversion de una sensacion en otra sensacion.>”
Pessoa asegura que existen dos clases de sensaciones primordiales: las que vienen
aparentemente del exterior y las que llegan del interior. En el caso de las primeras,
sefiala que son objeto de estudio de la ciencia, por lo que la poesia no se ocupa de
ellas. Las segundas corresponden al objeto de estudio de la filosofia, por lo que el
lisboeta las deja de lado como material de creacion estética. A las dos anteriores
Pessoa agrega una tercera categoria: las sensaciones resultantes del trabajo mental,
las sensaciones de lo abstracto, que sirven de materia prima para la construccion
de los productos estéticos. En “Sensacionismo, a primordialidade da sensagdo”, el
portugués afirma: El arte es una tentativa de crear una realidad enteramente distinta
a la que nos sugieren las sensaciones aparentemente externas y aparentemente
internas.’’

La sensacion intelectualizada es el punto de partida para la construccion de
una realidad que se evade a la realidad mundana y vulgar, para construirse
como una materialidad, real y concreta (concreitizacdo abstracta), con la cual,
paraddjicamente, se intenta anular la materialidad misma. Se trata de un afan por
crear sin materia, sustancia susceptible a la cruda objetivacion. En “Sensacionismo,
a primordialidade da sensacgdo”, el poeta de Lisboa asegura:

Por concretizacion abstracta de la emocion entiendo que la emocion, para tener
importancia, tiene que ser dada como realidad, pero no como realidad concreta, sino
como realidad abstracta. Por eso, no considero como artes la pintura, la escultura
y la arquitectura, que pretenden concretar la emocion en lo concreto. Hay solo tres
artes: la metafisica (que es un arte), la literatura y la musica. Y, tal vez, incluso la
musica...’”’ Este esquema conceptual no es mas que el esbozo de una teoria en la
que no profundiza el poeta portugués hasta hacer de ella un “sistema”. De hecho,
“sistema” seria lo mas alejado de un tipo como Fernando Pessoa, lleno (al menos
epidérmicamente) de paradojas, aporias y flagrantes contradicciones. Recalco el
hecho de que el poeta luso quiere dejar la teoria tras bambalinas, para entrar en
escena sin los pesados ropajes de la especulacion. El drama que Pessoa instala —en
especial en el caso de heteronimos como Alberto Caciro— consiste en una evasion
de la parte intelectual del proceso, en un afan por hacer creer, y sentir, que se esta
inmerso en un mundo esencialmente natural, en el que no existe resabio de 16gica o
de ciencia que enturbie el pristino cristal de los sentidos.

De cualquier forma, Pessoa sabe que el hombre conoce como hombre, que ve el
mundo con los matices visibles para el ojo humano. Fuera de esto, no hay nada mas.
Pessoa declara que no hay realidad, o al menos que no la hay mas alla de cualquier
sujeto que siente. El mundo y sus cosas estan por siempre envueltos en la nitida
bruma de nuestros sentidos. No es que la vista y los otros sentidos nos engafien;
simplemente, reconoce la inexistencia de otra forma de conocimiento.’”

375 Ibid., 426.

376 Ibid., 449.

377 OP, 449.

378 Por su parte, Merleau Ponty asume igualmente una postura critica frente a la supuesta
objetividad de una ciencia que impone sus rigores de forma indiscriminada: La ciencia no
consigue sino construir una semejanza de la subjetividad [...] somete el universo fenoménico

202 Etica y epistemologia



En lo antes dicho, no se expresa desencanto alguno; por el contrario, hay un gusto de
reconocer —que es conocer doblemente— los alcances y las limitaciones de nuestra
capacidad cognoscitiva. Asi, a propdsito de la ciencia, Soares estd convencido de
que tampoco es el medio idoneo hacia forma alguna de certeza: Me traen la ciencia,
como un cuchillo en un plato, con el que abriré las hojas de un libro en blanco. Me
traen la duda, como polvo dentro de una caja; ;pero para qué me traen la caja si
sélo contiene polvo? 37

En algtin momento de su vida, Pessoa considero la posibilidad de ganarse el pan
como astrologo; es muy famosa la “carta astral” que elabora para Caeiro®*’. De
igual modo, mantuvo un interés por el pensamiento Rosacruz, por la teosofia y por
otras formas de conocimiento, apartadas de las exigencias y rigores metodologicos
del modelo positivista.

En “Reflexdes paradoxais” (“Reflexiones paraddjicas”), manuscrito en prosa,
probablemente escrito en 1916, Pessoa deja poco espacio a la duda cuando afirma
categérico: Sentir es crear.®®!

Si la definicion de artista implica por fuerza el elemento de creacion de poiesis,
el acto mismo de crear se reduce a la simple formula arriba seialada. Vale decir
que en Pessoa el verbo crear (equivalente a sentir) no se refiere tinicamente a la
creacion estética. Crear es una forma ineludible de ser. Pessoa sabe que el acto de
sentir se da desde la condicion humana. Para el poeta de Lisboa, la unica cosa-en-
si accesible al hombre es la que se da desde la propia corporeidad. La sensacion
ofrece la posibilidad de conocer, pero no es posible separarse de la condicion de
seres humanos.

En otras partes de su obra en prosa, el lisboeta explica la relacion entre sensacion y
creacion. Existe un texto manuscrito fechado en 1915, “Percebir ¢é sentir”, (“Percibir
es sentir”) en el que Fernando Pessoa desmenuza el fendmeno de la percepcion,
cuya caracteristica esencial, afirma el poeta, es de naturaleza dual:

El fenomeno de percibir (percipere) resulta, al mismo tiempo, activo y pasivo en
el individuo. El simple hecho de sentir es creador, pues sentir es imaginar, y el
universo de mis sensaciones es la creacion de mis sensaciones. Sin embargo, el
simple hecho de sentir es pasivo en el sentido de que no se trata de un fenémeno de
nuestra voluntad. Esto es, como individuo, soy pasivo cuando siento; como medio,
soy activo.’®? De lo antes dicho se deriva que la sensacion es tan “pura” como
nuestra propia naturaleza humana. No hay sensacion que escape a la impronta de
nuestro ser. Hay un enlace esencial entre percibir y sentir, acciones que no pueden
darse la una sin la otra. Por lo tanto, cada vez que se siente, se efectia una accion
singular e irrepetible. Toda sensacion queda inmersa en los propios esquemas
mentales de quien realiza el acto de sentir. Sentir, entonces, es lo mismo que

a categorias que no valen sino en el universo de la ciencia. Exige que dos lineas percibidas,
como dos lineas reales, sean iguales o desiguales; que un cristal percibido tenga un niimero
definido de lados, sin ver que lo peculiar de lo percibido es admitir la ambigiiedad, lo « mo-
vido », el dejarse modelar por su contexto. M. Merleau-Ponty, El mundo de la percepcion,
Fondo de cultura economica, México, 2003, p. 11.

379 LD, 87/116.

380 M J, de Lancastre, Fernando Pessoa, Uma fotobigrafia, Civilizagdo brasileira, 2* ed, Rio
de Janeiro, 1999, p. 150.

381 Op, 37-38.

382 Op, 557.
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sentirse. Para Pessoa, con cada sensacion se es sujeto perceptor de un objeto, el
cual es incognoscible fuera del marco del propio sujeto que lo percibe. Este asunto
no es mas que el reconocimiento de los alcances y limites de la sensacion.

Por mi parte, me atrevo a decir que, con su teoria de la sensacion, el lisboeta
instaura un reino de lo paradojico, el cual podria definirse con férmulas tales como:
“objetivismo relativista”, “subjetividad objetiva” o (y ésta me parece mas adecuada)
“realismo impresionista”. En “Relatividade da certeza” (“Relatividad de la certeza™)
Pessoa afirma lo siguiente: La certeza —la confianza en el cardcter objetivo de
nuestras percepciones, y en la adecuacion de nuestras ideas a la “realidad” o a la
“verdad”— es sintoma de ignorancia o de locura. 3%

Ahora bien, Pessoa sabe que todas las cosas son producto de nuestra sensacion (y
por ende, de nosotros mismos), pero acepta que no se tiene otra forma de conocer la
“realidad”. La formula sentir es crear podria replantearse como sentir es conocer.
Si los poetas son transmisores de sensaciones, y €stas son nuestra manera de
conocer el mundo, entonces sensacion, poesia y conocimiento se enlazan en un solo
concepto. Pessoa continta su exposicion acerca del acto de sentir como sindénimo
de crear. En “Reflexdes paradoxais” se encuentran estas palabras:

Sentir es pensar sin ideas, y por eso es comprender, dado que el universo no tiene
ideas. —Pero, ;qué es sentir? Tener opiniones no es sentir. Todas nuestras opiniones
son de los otros. Pensar es querer transmitir a los otros aquello que se creemos que
sentimos. Solo lo que se piensa es lo que puede comunicarse a los otros. 3%
Cuando Pessoa dice que el universo no tiene ideas, no hace sino reiterar que todo
logos, todo orden, es ficcion. De modo que, para el poeta de Lisboa, el mundo esta
desprovisto de verdades intrinsecas. El orden lo aporta quien mira el universo desde
una perspectiva arménica, congruente con leyes que la propia parte ordenadora
impone al objeto®*>. Pessoa asegura que sentir es pensar sin ideas. Sentir, entonces,
constituiria una forma de acceso a la verdad, tan legitima como lo es el pensamiento
racional para los positivistas. Por lo tanto, para Pessoa, la sensacion ocupa un lugar
superior al de la razon. El poeta agrega en “Reflexdes paradoxais™: El sentimiento
abre las puertas de la prision con que el pensamiento cierra el alma.’*

Tener opiniones no es sentir, dice Pessoa; como consecuencia, toda opinion debe
resultar ajena, pues estd inscrita en un lenguaje heredado, en una tradicion que
habla por el hablante sin que éste se dé cuenta de ello. Asi, siempre se habla y se es
hablado por los que estuvieron antes, por el orden preestablecido de lo decible.’®’

383 /bid., 558.

384 OP, 37.

385 Merleau-Ponty sefiala la imposibilidad, moderna de asistir al panorama de un mundo con-
templado en su exacta nitidez con los ojos de la razon: [...] e/ espacio no es ya ese medio de
las cosas que podria dominar un observador absoluto igualmente cercano a todas ellas, sin
punto de vista, sin cuerpo, sin situacion espacial, en suma, pura inteligencia. Op. cit., p. 22.
386 OP, 37.

387 De acuerdo con Merleau-Ponty, creemos en lo que reconocemos como verdadero en
nuestro interior subjetivo; pero, al mismo tiempo, nuestra relacion con los otros nos mueve
en direccion a ciertas opiniones. No nos es dado evadirnos de nosotros mismos, y toda vida
humana esta ligada a nuestros contactos con los otros. Asi, nos resulta imposible no tener
opiniones. Pessoa, por su parte, no adopta una posicion contraria a la de Merleau-Ponty,
simplemente sefiala la imposibilidad de la sensacion vicaria, la cual seria una mera opinion.
Maurice Merleau-Ponty. Op. cit., p. 55.
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En las antipodas cartesianas, podria decirse que Pessoa ve en los sentidos una forma
de proteccion contra la caida en el mundo difuso y falso de la doxa, en el que todo
puede decirse. Pessoa admite la posibilidad de comunicar pensamientos, ideas y
opiniones; pero no acepta la posibilidad de transmitir sensacion alguna. Por lo tanto,
la sensacion, a diferencia de una opinién cualquiera, no puede ser esto o aquello.
En Pessoa, lo que se capta por los sentidos es la mas grande certeza. Esto se debe a
que la sensacion no se ubica en el universo totalmente abierto de la opinion, en el
cual todo resulta falso, porque todo es verdadero. La sensacion es unica, legitima
e irrepetible y, ademas, totalmente intransferible: Lo que se que se siente no puede
comunicarse. Solo es posible comunicar el valor de lo que se siente. Solo se puede
hacer sentir lo que se siente. No es que el lector sienta la pena comun (?). Basta con
que sienta de la misma manera.’®

Pessoa se concibe entonces como un transmisor de sensaciones, un agente que logra
producir en el lector, no el objeto mismo de la sensacion, la luz o el olor, sino el
“valor” de la propia sensacion, es decir, su efecto. Sefiala que no hace falta que el
lector sienta la pena “comun” (que participe de la percepcion al mismo tiempo que
el poeta, y que sienta lo mismo que éste), sino que simplemente el poeta transmita
el efecto de dicha sensacion, que haga sentir lo que siente. En el lector, la sensacion
convertida en obra de arte por mano del poeta sera generadora de otras sensaciones.
Conviene recordar la segunda premisa del sensacionismo: Todo arte es conversion
de una sensacion en objeto.’®

Para Pessoa, el artista no es un imitador de ideas, sino un ser sensible que trae al
mundo nuevos materiales para el conocimiento y la sensacion. Pessoa ve en la
sensacion una fuente liberadora de energias que habran de fraguarse en una obra
poética, la cual dara lugar a nuevas sensaciones en quien la percibe. Esto altimo es,
como ya lo he sefialado, la reflexion subyacente al tercer principio del movimiento
sensacionista: Por lo tanto, todo arte es la conversion de una sensacion en otra
sensacion.>°

Asi pues, el poeta intenta escapar al castigo ineludible de la interpretacion. Este
punto, como se verd, es fundamental en Caeiro. El poeta debe huir de los terrenos
movedizos de la doxa, hablando en el lenguaje mas simple del mundo para no
dar cabida a interpretaciones de signo opuesto. El poema quisiera construirse sin
palabras, para erradicar todo efecto de distorsion. Para ello, haria falta no decir
nada; solo entonces seria posible franquear las arenas movedizas de la opinion. Por
eso, el poema es esencialmente una base para nuevas percepciones, sensaciones y
creaciones en el sujeto cognoscente.

Para Fernando Pessoa, el problema del conocimiento debe discutirse ampliamente
antes de la realizacion del poema mismo. Por esa razon, todo analisis y toda
interpretacion habran de realizarse tras bambalinas, pues no estd permitido ser
“licido” y razonable en la accion poética: La lucidez solo debe llegar al umbral del
alma. En las propias antecamaras del sentimiento esta prohibido ser explicito.*!

La antesala del sentimiento es, a mi modo de ver, el punto de la gestacion del acto

388 Op, 37
389 Ibid., 426.
390 /Ibid.

391 Op. Cit. 37
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de crear poesia. En otras palabras, se puede reflexionar, elucubrar o filosofar acerca
de la sensacion y de sus efectos, siempre y cuando la sensacion no quede sofocada
por el pensamiento. Ahora bien, ser explicito significa varias cosas: elaborar una
reflexion detallada sobre el acto mismo de sentir. Ser explicito significa dictar al
receptor lo que éste debe sentir. Ser explicito es explicar una sensacion, es decir,
convertirla en palabras y no en generadora de nuevas sensaciones. Ser explicito es
mostrar las costuras del traje. Pessoa continua su disertacion sobre el valor de la
sensacion como via al conocimiento, equiparandola con la comprension: Sentir es
comprender. Pensar es equivocarse.’”

En la anterior cita, el verbo comprender despliega toda su fuerza semantica. Esta
accion no se concibe como una forma pasiva de sensacion, sino como ejercicio
de apropiacion, de captura de esencias. El pensamiento (con sus propias reglas,
sometidas al arbitrio de lo que puede decirse o pensarse) no permite esa captura.
El acto de comprender implica fusion: Comprender lo que siente otra persona es
ser ella.>?

Lo anterior no es mas que la consecuencia de decir que sentir es comprender. Con esto
se llega, me parece, a una tautologia: sentir es sentir. Asi, desde la dptica pessoana,
la distancia que media entre un ser y otro se diluye por completo en la comprension.
Se trata de mucho mas que una definicion de empatia; no es simplemente un estado
animico analogo al de otra persona. Es, mas bien, una fusion en el ser de los otros,
en el que no media distancia ontologica alguna. Pessoa, en un obsesivo afan de
capturar sensaciones, exacerba la premisa: si sentir es comprender, entonces sentir
de muchas formas equivale a ser de muchas formas. Una vez mas, en Reflexdes
paradoxais, el luso asegura: Ser otra persona es de gran utilidad metafisica. Dios
es toda la gente.’**

Esto es otra forma de enunciar la famosa consigna sensacionista: sentir todo de
todas maneras. Desde la perspectiva del Lisboeta, la sensacion es la forma suprema
de conocimiento, puesto que es la tnica capaz de lograr una verdadera fusion de los
seres y de las almas. Sentir lo que el otro siente (sin importar que el “otro” sea un
ave, un nifio o una planta) es ser ese “otro”; es crear un mundo en el que las cosas
estan entrelazadas por la fraternidad de la sensacion. A decir verdad, lo antes descrito
implica mas que una “fraternidad”, por mas franciscana que queramos hacerla. Se
trata mas bien, de un salto ontoldgico, de una especie de universo pagano en el que
las distancias entre los seres quedan difuminadas en una infinita extension de ser.>%
El ser entero es el unico capaz de pronunciar la palabra primordial y la palabra
primordial es la que se pronuncia con el ser entero. No llegaremos nunca a la poesia
por sustraccion; todo lo sustrae a la poesia, la empobrece.

392 [bid.

393 OP, 37

394 [bid.

395 Se trata de una vision aproximada a la « palabra primordial » buberiana, es decir, del Yo-
Tu, mediante la cual, las cosas, lo Ello, surge de las distancias, para crear con el Yo una plena
fusion, libre de toda mediacion. Esta palabra solo puede pronunciarse en la perspectiva de la
auténtica poiesis, con la que el artista se hace uno con los muchos unos de la creacion. José
Isaacson elabora una antropologia poética a partir de estas premisas de Buber. Universo de
sumas, el mundo que nos propone Isaacson es el reino de la confluencia omnimoda.

J Isaacson, El poeta en la sociedad de masas, Hhacia una antropologia literaria, Américalee,
Buenos Aires, 1969, pp. 27-30.
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La pureza de la poesia consiste en que es la manifestacion de la multiplicidad de lo
existente. Todo estd en ella en la medida que ella es la manifestacion de todo.3*
En este punto, es 1til el recurso a la paradoja. En la perspectiva del poeta portugués
(sentir es ser otro), lo primero que desaparece es el ofro. Pessoa no encuentra
objecion alguna para afirmar que esta paradoja es la forma mas natural de ver el
mundo: La paradoja es la forma tipica de la naturaleza. Por eso, toda verdad tiene
una forma paraddjica.’” De modo que Pessoa exige —como parte de los principios
del sensacionismo— que se sustituya a Dios indecorosamente. Esto no es mas que
encontrar la propia verdad de nuestras sensaciones, encarnar en cualquier ser un
universo total, pues no hay otro fuera de ¢l, como tampoco un Dios exterior con
respecto a si mismo.

Por otra parte, creo que un aspecto fundamental (paradéjico, claro) de Reflexiones
radica en la imposibilidad l6gica de expresar las premisas del sensacionismo. Todo
lo dicho es doxa. El inico camino es sentir. De esta forma, es preciso tener en
cuenta las normas del sensacionismo —como criterio estético y moral— pero no es
posible analizarlas, disecarlas o enunciarlas sin caer en una aporia. Toda afirmacion
equivale pues a un intento por transmitir al otro lo que el uno cree sentir. Asi, el
mismo Pessoa cae en una paradoja cuando expresa, aunque sea una sola vez, la
premisa que determina el criterio de la verdad: Solo sentir es creencia y verdad.
Nada existe fuera de nuestras sensaciones.**

Precisamente, el orden de lo paraddjico es el unico plano “coherente” de una lectura
del poeta. Andrés Ordoifiez sefala este aspecto contradictorio en la obra del luso.
No obstante, cree en una cohesion logica imperante a lo largo de la obra del poeta,
vista desde una perspectiva amplia: ‘El ordenamiento de sus fragmentos tedricos,
aunque dificil, es posible, y una vez realizado, muestra una admirable congruencia
a lo largo de los afios’*. En otras palabras, se trata de una adopcion —congruente,
prolongada y sistematica—de la paradoja. La congruencia pessoana reposa en que
la Unica certeza es la incerteza y en su capacidad para afirmar y negar al mismo
tiempo. Estoy convencido de que buscar orden y certeza en la obra de Pessoa
equivale a leerlo a contrapelo. En Pessoa, el ser humano es un ser contradictorio
por definicion. La biisqueda de la verdad, en el mismo poeta de Lisboa y en sus
heterénimos, es francamente impensable. Una vez mas, Pessoa recurre a la paradoja
para explicar la falta de certeza en el horizonte de lo humano. En “Relatividade da
certeza”, el poeta afirma:

El hombre sano no tiene certeza alguna, es decir, vive en una incertidumbre mental
constante. Esto quiere decir, en una inestabilidad mental permanente, y, como
la inestabilidad mental permanente es sintoma patoldgico, el hombre sano es un
enfermo.

Toda opinién es una imposicion de nuestro mundo sobre el mundo de los otros. Lo
unico que resta es la sensacion y el silencio o también, como Pessoa lo dice, una
“inestabilidad permanente”.

396 OP, 52.

397 Ibid., 38.

398 Ibid.

399 Ordonez A, Fernando Pessoa, um mistico sem fé, trad. S Cardoso, Nova Fronteira, Rio de
Janeiro, 1994, p. 43. Lamento no contar con la version original en espafiol.
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II
Uno de los mas célebres heteronimos pessoanos es Alberto Caeiro, el pastor y
“maestro” de poetas. La de Caeiro es una poesia clara y transparente, de una nitidez
rayana en la inmaterialidad:
De todos los heteronimos, grandes o pequefios, ¢l es quien difiere del “propio”
Pessoa del modo mas radical [...] Nos puede parecer repelente esta “poesia”, que
rechaza todos los atributos habituales del género: el canto, la emocidn, la inspiracion,
la elevacion del espiritu, el metro, la rima, los ornamentos, las iméagines. En ella, no
encontramos metaforas ni metonimias, ni sinécdoques, sino muchas tautologias.*’!
Caeiro es un poeta cuya complicada sencillez rebasa los alcances de este texto.
Su obra constituye una profunda reflexion, entre otras cosas, acerca de los limites
del lenguaje, es decir, la imposibilidad de ir mas allé de las palabras. Sin embargo,
cabe seflalar que como elemento que permea su poesia, hay un afdn incansable
por remitirnos a un mundo “impoluto”, a salvo de las necedades de una razéon
ordenadora, en perpetuo afan por disciplinar la incoherencia consustancial de lo
que llamamos “cosmos”. El mundo pristino de Caeiro es el reino incuestionable
de la mirada.*
En la poesia de Caeiro, son incontables los pasajes basados en la vista y en la
veracidad de ésta como la morada del conocimiento. Para el pastor, resulta
imprescindible lanzar los ojos al mundo; pero sin que el ejercicio de la razon
contamine el acto de mirar. Caeiro quiere ver simplemente lo que tiene frente a ¢l,
sin crear sistemas o categorias. Como muestra de lo antes dicho, baste el ejemplo
siguiente:
Lo esencial es saber ver,
Saber ver sin estar pensando,
Saber ver cuando se ve
Y no pensar cuando se ve
Ni ver cuando se piensa.*®
De igual forma, el Poema VII reitera el valor de la mirada, como el camino hacia
la aprehension de la realidad. Se trata de la plena conviccion en el poder de los
sentidos para captar la Ginica y “dltima” verdad de las cosas.
Apartados de las vias de la razén, a Pessoa y a sus heteronimos no les queda
mas camino que la realidad captada en la dimension humana de la mirada. La
complejidad del mundo se percibe en un acto de contemplacion, en el simple, y
dificil, ejercicio de la mirada:
Porque Yo soy del tamariio de lo que veo [...]

[...] La unica riqueza nuestra es ver.**

401 Bréchon, Op. cit., p. 209.

402 Para todos los textos de Caeiro, empleo la siguiente edicion :

Cabral F de, y R Zenith (eds.), Poesia, Fernando Pessoa / Alberto Caeiro, Companhia das
letras, Lisboa, 2001. En lo sucesivo, aparecera la abreviatura correspondiente a la coleccion de
poemas, seguida de su numeral en la serie y del niimero de la pagina en la edicion con la que
se trabaja. Las abreviaturas usadas aqui son: GR (O Guardador de rebanhos), PR (Prosas)y
PI (Poemas inconjuntos) Como ya se ha sefialado, todas las traducciones son libres y a titulo
personal.

403 GR, XXIV, 60.

404 GR, VII, 36. Bernardo Soares recuerda estas palabras y el efecto que en €l tienen: Frases
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Caeiro rechaza categérico todo conocimiento panglossiano y libresco. Sus palabras
son iguales a las del universo visual de Soares, en el que las cosas se miran de la
manera mas alejada de todo principio racional. El ojo tiene una coherencia y una
verdad, distintas a las reglas de un pensamiento que encuadra al mundo en una
insufrible contundencia l6gica:

El verde del cielo antes de que nazca el sol,

Y el azul blanco de occidente donde se sumio el brillo del sol.
Los colores verdaderos de las cosas que ven los ojos—

La luz de la luna no blanca sino gris levemente azulado

Me alegra ver con los ojos y no con las paginas leidas.**

En virtud de lo antes dicho, la mirada constituye el limite final del universo de
Caeiro. Para ¢él, solo lo visible es, y solo puede hablarse de aquello que se ve. No
obstante, al igual que el lenguaje y nuestra comprension, esta mirada es simplemente
humana, es decir, sujeta a nuestra anatomia y a nuestro sistema nervioso: ;Qué
dificil ser exacto y no ver mas que lo visible! *%

La mirada no puede lanzarse mas alld de si misma. Después de su apasionada
apologia de la vista, el poeta arroja ahora una critica a las limitaciones del sentido.
Quisiera ser arbol, raiz, tierra; desearia que la mirada quedase cancelada en su
ineptitud para asir el mundo:

Y tuviese raices, enlace directo con la tierra,
No este enlace espurio del sentido secundario llamado vista,
La vista por donde me separo de las cosas.*"

Asi como lo visible no so6lo es cualidad de lo visto, sino de la anatomia, lo que se
dice no es una cualidad de la cosa dicha, sino de la posibilidad de expresion del
propio lenguaje. 4

como éstas, que parecen crecer sin voluntad alguna que las haya dicho, me limpian de toda
la metafisica que espontdaneamente agrego a la vida. LD, 46, 80.

405 PI, 164

406 GR, XXVI, 62

407 PI, 130

408 Para, José Marina J Marina, los efectos de la vision son efectos no solo de la existencia
de cierto tipo de luz, sino primordialmente de la forma como vemos. El receptor da forma
(in-forma) a los datos del emisor. Con esto se establece una relacion de reciprocidad plena
entre uno y otro: ‘Si nuestro sistema visual tuviera la agudeza visual de un microscopio elec-
trénico, (veriamos arboles? No. [...] Sin el ojo no existe el profundo color verde del ciprés,
aunque exista la radiacion luminosa. Sin el ciprés tampoco’. J Marina, La selva del lenguaje,
Introduccion a un diccionario de los sentimientos, 3" ed., Anagrama, Barcelona, 1999, p. 36.
Como corolario de lo anterior, acoto las siguientes palabras de Max Colodro: ‘El referente
solo puede existir cuando es nombrado, cuando es forzado a expresar, lo que de inmediato
nos reinstala en la red nominal que define al lenguaje. Las posibilidades de significar no de-
penden por ultimo de las condiciones del referente, sino de las posibilidades y restricciones
del lenguaje para representar su propia significatividad’. M Colodro, E! silencio en la palabra,
aproximaciones a lo innombrable, Siglo XXI, México, 2004, p. 51.
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El poeta sabe que ejercer la palabra es encadenarla a un determinado sentido, es
sujetarla a un contexto en el que las cosas pierden su natural esencia. Incorporadas a
los usos del lenguaje, las cosas dejan de ser lo que “naturalmente” son. La busqueda
de Caeiro se dirige hacia el descubrimiento y su mirada se ejerce siempre sobre lo
nuevo. Las cosas de hoy no son las de ayer. Caeiro goza del privilegio de inaugurar
mundos inéditos cada mafana.

En las oraciones anteriores, no tendria sentido emplear palabras como: “ayer”,
“hoy” y “mafiana”. La labor se cifra en colocar las cosas fuera de las coordenadas
del tiempo, que todo lo secuencia y todo lo separa. Sin el tiempo, las cosas asumen
una nitidez que las deja a salvo de una “realidad” que so6lo existe en la forma del
pensamiento humano. Para Caeiro, pensar el mundo en relacion con el tiempo
es colocarlo en moldes ajenos a su naturaleza informe, atemporal y alogica. Asi,
intenta desterrar primeramente el ambito de lo temporal:

Pero yo no quiero el presente, quiero la realidad;
Quiero las cosas que existen, no el tiempo que las mide.**

Luego, como una especie de San Agustin de 1914, Caeiro emprende una disquisicion
acerca de la naturaleza del tiempo:

(;Qué es el presente?

Es una cosa relativa al pasado y el futuro.

Es una cosa que existe en virtud de que existen otras cosas.

Yo quiero solo la realidad, las cosas sin presente.

No quiero incluir el tiempo en mi esquema. *'°

Si las cosas son simplemente lo que son —en este instante en que las percibimos—
el mundo escapa a toda definicion. Definir es poner coto a las cosas mediante una
diseccion; es congelar las cosas en un presente ficticio, en el que se dice que algo es,
pero en realidad solo se dice lo que era. Asi, la definicion, de acuerdo con Caeiro,
resulta una descarada falacia.*!' Segin el “maestro”, el tiempo no hace mas que
oscurecer nuestra aprehension de las cosas; como consecuencia, la temporalidad
escinde lo que de suyo debe estar por encima de toda coordenada. Las cosas se
explican y se manifiestan solas en su propio ser como tales:

No quiero pensar en las cosas como presentes; quiero pensar en ellas como cosas
No quiero separarlas de si mismas, tratandolas como si fiesen presentes.*1?

Por lo antes dicho, tratar las cosas como presentes equivaldria a fijarlas en una
coordenada artificial, en un producto del intelecto humano. El presente quedaria
relegado a una sucesiva division al infinito, en la que nunca se llega a la parte
indivisible del presente absoluto. Las cosas no pueden estar en el pasado ni en el

409 PI, 171

410 Ibid.

411 Marina habla de la artificialidad de las definiciones, las cuales, en opinion del filosofo,
constituyen conceptualizaciones ideales, a las que habra que oponer los conceptos vividos,
los que percibimos, sentimos e interiorizamos. Los diccionarios y las ciencias trabajan con
los primeros, existentes solo en las claras y exactas definiciones de glosarios y diccionarios :
[...] la lingiiistica, la lexicografia, como las demas ciencias, tienden a ir sustituyendo los
conceptos vividos por conceptos ideales, bien definidos, precisos. Pero ese lenguaje ideal es
una construccion secundaria y artificial. José Antonio Marina, Op. cit., p. 56.

412 PI, 171.
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futuro y, para Caeiro, ni siquiera en el presente, dimension falaz con que se quiere
sujetar lo inasible del Ser. Decir que una cosa es “real” en el presente es colocarla
en la realidad del hablante, producto de nuestro lenguaje secuencial. Las cosas
no dichas estan protegidas por la propia ausencia de la palabra. De esa forma, se
muestran incorruptibles en un eterno y verdadero presente: Porque la recompensa
de no existir es estar siempre en el presente.*'

Obviamente, en este universo no hay espacio para el recuerdo. Recordar es mirar
las cosas como lo que ya no son, es un intento futil por fijar en el tiempo lo que de
suyo es mutable. De ese modo, todo recuerdo se inscribe en una falta de realidad
doble.

Por un lado, se evocan aspectos de una realidad inexistente en el momento actual.
Por otra parte, quien recuerda se recuerda a si mismo como un ser que percibia. Pero
se recuerda ahora, en un momento que fluye y que resulta por completo inasible.
Todo recuerdo es hoy.*'* Si ahora se intentara expresar en palabras un recuerdo, y
dado que las palabras son ropaje y traduccion, estaria creandose la imagen de una
imagen de una imagen: una serie de sombras que contienen otras sombras.

En suma, ni el recuerdo ni el recordador tienen existencia en el mundo real. Se trata
de construcciones mentales completamente separadas del mundo natural, meras
abstracciones vacias de contenido concreto. El poeta lo dice en estos términos:

El recuerdo es una traicion a la Naturaleza

Porque la naturaleza de ayer no es la Naturaleza.

Lo que fue no es nada, y recordar es no ver.*'

Ahora bien, una vez que el reloj ha sido “desterrado” del paraiso —para lograr la
depuracion de nuestro conocimiento— Caeiro declara su deseo de ver simplemente
las cosas, sin que medie ninguna caracterizacion espacial (nem espago), producto
del pensamiento humano:

Yo deberia verlas hasta ya no poder pensar en ellas,

Verlas sin tiempo y sin espacio.*'

(Qué falta eliminar ahora? Las formas humanas en las que se lleva a cabo el
conocimiento, es decir, los juicios, las categorizaciones, el andlisis y la sintesis.
Caeiro quiere extirpar de su poesia la mas diminuta gota de la poderosa droga
llamada “razon”. El poeta elabora un discurso contra toda logica, un discurso que
quisiera no serlo. No obstante, al elaborar esta ruptura con los esquemas de la
razon, el poeta cae en una aporia provocada por el uso del lenguaje: al hablar de
un universo desprovisto de esquemas que encasillen las cosas en categorias que
les resultan antinaturales, Caeiro emplea nada menos que la palabra esquema: No
quiero incluir el tiempo en mi esquema.*'’

413 Ibid., 157.

414 Steiner es enfatico en su aseveracion acerca del tiempo y del recuerdo: Cada instante en-
gendra al que lo precedio. Cualquiera que sea el tiempo empleado, todo enunciado es un acto
en presente. Invariablemente el recuerdo es ahora. Steiner G, Después de Babel, Aspectos del
lenguaje y la traduccion, trad. A Castanon, A Major, Madrid, Fondo de cultura economica de
Espaiia, 2001, p. 148.

415 GR, XLIII, 81.

416 PI, 171.

417 PI, 171.
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No creo que lo antes dicho se deba a un ingenuo dislate. Me parece que la
inteligencia de Caeiro quisiera escapar a si misma; quisiera llevar el conocimiento
a tal depuracion, a tal erradicacion de juicios y categorias de pensamiento, que se
alcance un grado de conocimiento que se desconozca a si mismo; ésa es la tarea.*'®
Es la ciencia perfecta, a la que no estorban categorias ni sistemas, porque ni siquiera
es ciencia:

Ver, pudiendo dispensar todo, menos lo que se ve,
Esta es la ciencia de ver, y no es ninguna ciencia.*’
¢ Qué ciencia hay mas verdadera que la de las cosas sin ciencia?**

Las cosas son sélo cosas, 0 sea, ni platonicas ni aristotélicas, ni nada. No pueden
serlo, pues toda clasificacion proviene del clasificador, no de la cosa clasificada.
De esta forma, es posible que el poeta diga o se desdiga con la mayor naturalidad.
Caeiro vive en un mundo refractario a Parménides, en un huerto inaccesible al
principio de identidad: Solo la Naturaleza es divina, y no es divina... **!

El no-saber de Caeiro es perpetuo, o al menos intenta serlo. Esto se manifiesta
en un afan por confundirse con el entorno o, mejor dicho, por ser entorno, pero
no saberlo. Inadvertidamente, se caec en una nueva aporia, pues en este universo
resultan inexactas palabras como “entorno” y “sujeto”. Caeiro no quiere hacer
versos acerca de jardines florecidos, sino ser flor:

jQué triste no saber florecer!
;jTener que poner verso sobre verso, como quien construye un muro
Y ver si estd bien, y derribarlo si no lo estd! **

A modo de conclusion, diré que en el desconocimiento —en ese mundo adanico
que propone Caeiro— es posible que los pensamientos sean, al mismo tiempo,
“alegres” y “contentos”, doble y simplemente felices. Pero el conocimiento le
ensucia el paraiso. Al conocer, los pensamientos son una cosa y su contrario:
contentos'y tristes:

Solo tengo pena de saber que no estan contentos,

Porque, si yo no lo supiese,

En vez de estar contentos y tristes,

Estarian alegres y contentos.*”

418 Es el sabio desconocimiento de “Sanchez”, planteado por Soares: La ironia pasa por
dos estadios: el estadio marcado por Socrates, cuando dice: ‘Yo solo sé que no sé nada’, y el
estadio de Sanchez, cuando dice: ‘ni siquiera sé si no sé nada”. El primer paso llega al punto
en el que dudamos de nosotros dogmdticamente, y todo hombre superior lo da y lo alcanza.
El segundo paso llega al punto en el que dudamos de nosotros y de nuestra duda, y pocos
hombres lo han alcanzado. LD, 149 /165.

419 PI, 171.

420 Ibid., 141.

421 GR, XXVII, 63

422 GR, XXXVI, 74

423 Ibid., I, 124.
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Como se sabe, los versos no se hacen con silogismos. Es preciso despojarse de todo
resabio de la logica intransigente y frigida, para de ese modo sentir. Y para sentirse,
de la forma mas natural y adecuada al hombre. Encerrado en este lodoso atolladero,
el poeta s6lo puede anhelar reflexiones fuera del acto de reflexionar y con lenguajes
desprovistos de palabras: Y la inica inocencia es no pensar.***

La ficcion poética de Caeiro se construye con la desnudez de un lenguaje llano, pero
de una sofisticacion extrema, pues resulta muy complejo ser sencillo. La estrategia
poética consiste en no parecer estrategia alguna. Por eso, el poeta define su obra
como el modo particular que tiene de “estar solo”. La de Caeiro —de hecho toda
la poesia— no es explicacion, sino evocacion. Explicar seria llevar lo particular
a la esfera de lo general, mediante la puesta en marcha de un juego de géneros
y de diferencias especificas. Para el pastor, las cosas existen en su peculiaridad
singular. No existe el concepto drbol sdlo hay arbol. Toda formacion de conceptos
generales equivale a una devaluacion del ser particular y exacto de las cosas. Al
conceptuar, Caeiro reduciria a groseros trazos los relieves netos que hacen que cada
cosa sea lo que es por si y en si misma, sin el referente externo de la categorizacion.
Conocer racionalmente —por medio de la adecuacion de las cosas a especies y
géneros— es la forma opuesta a Caeiro, pues con ello se despojaria al mundo de
su valor auténtico, confinandolo a espacios etiquetados y a taxonomias insulsas.
Por eso el poeta dice: La quimica directa de la naturaleza no deja espacio libre al
pensamiento.*

Esta vision del mundo resume toda una ética, toda una concepcion de la vida. Es una
fértil aridez, en la que se sabe mas en la medida en que se ignora. El conocimiento
se centra en un fragil equilibrio consigo mismo: el poeta quiere conocerse sin
conocerse, huir de si mismo y de todo lo que como sujeto le ha sido otorgado por
la tradicion. Concluyo con este verso del maestro Caeiro: Bendito sea yo por todo

lo que no sé.**
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Entrevista con puertas

(0 axiomas)
Sandro Valdés Lugo*”’

I Bitacora

“...Has de saber que al estar frente a un sujeto como ese, el axioma, debes ocultar
cada parte que te pueda delatar... la formalidad suele ser agonica pero no existe
mejor disfraz que aquel que emplea tu enemigo...”.

Pues bien este consejo segui, y de inmediato me lance a la busqueda de la tierra que
concibe la existencia de tales seres. Recorri espesos caminos cuando la desesperacion
comenzd a invadirme, fue cuando dirigi la mirada al cielo y pedi a Dios un poco
de piedad. Al parecer mi plegaria pronto recibi6 respuesta ya que tiempo después
aparecio un viejecillo que me dijo: —“Aquello que buscas no esta a la altura de los
suelos”. Ante una sugerencia tan clara como esa mostré mi agradecimiento con
una reverencia. Después tomé del bolsillo un “globo”*?® transparente y lo inflé, en
cuanto este fue capaz de elevarse por los cielos lo trepé, no tardé mucho para hallar
“la tierra donde los axiomas son”, es una especie de caja flotante, desprovista de
tapa, en la que hay un edificio gigantesco que al parecer desde hace poco solo crece
de manera vertical, en tal lugar existian habitaciones provistas de puertas que eran
determinantes para su delimitacion*?.

Al descender me acerqué al edificio a preguntar por “la puerta primera y ultima”,
pero todas las puertas que escucharon mi pregunta afirmaron serla, obviamente
lo eran pero dentro de sus estrechas habitaciones, por tal motivo me mostré
escéptico.

427 Estudiante de Lengua y Literaturas Hispanicas, Facultad de Filosofia y Letras, Universi-
dad Nacional Autébnoma de México, UNAM.

428 Debido a la duda en la veracidad de los objetos de un sistema axiomatico, solo resta
abandonarse a la fe.

429 Hago la comparacion aqui de puertas y axiomas puesto que estos son fundamentales en la
delimitacion y acceso de un sistema.
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Sin embargo hubo una puerta que me despert6 cierta curiosidad, se hacia llamar a si
misma “la puerta al infinito”*° y no pude resistir acercarme a entrevistarla.

... Entrevista con “la puerta al infinito”. E. Entrevistador P.I. Puerta al infinito
E- (Por qué se hace llamar “la puerta al infinito™?

PI. —Me fue asignado ese nombre porque a través de mi se tiene acceso a una
escalera que no tiene fin.

E- (Ha recorrido la escalera para asegurarse que no tiene fin?

P.I. No

E.- {Qué motivo se lo ha impedido?

P.I. -Porque soy una puerta, y estoy fija en estas paredes

E- ¢(No tiene curiosidad de averiguarlo?

P.I.- No

E- (Por qué motivo?

P.I. -Porque creo en la infinitud de la escalera. ..

Bitacora

Me percaté de que esa puerta, al estar fija entre tales paredes, no era capaz de girar
la cabeza para percatarse que la escalera se perdia en el horizonte, consciente
de tal situacion decidi detener la entrevista y retirarme, preocupado de que tanta
ingenuidad fuese contagiosa.

Luego observé aunos individuos, que se dirigian a colocar puertas a sus habitaciones,
y les solicité unos minutos. Amablemente accedieron a ellos. Les lance la misma
pregunta que a las puertas ;Donde puedo hallar a “la puerta primera y ultima”?,
ellos, confundidos, afirmaron desconocerla, sin embargo me condujeron a un
callejon desolado, y sefialandolo dijeron: —jOh forastero de curiosidad grotesca!
Este es el tnico punto de esta tierra que encierra profundo misterio, “todo aquel
que ha entrado no ha vuelto”. En cuanto decidi entrar a aquel callejon estos se
despidieron de manera solemne, afirmando que no volverian a verme.

Aquel callejon era oscuro y silencioso, pronto hallé una puerta a la que pregunté
su nombre y ella dijo llamarse “todo aquel que ha entrado no ha vuelto”, lancé a
ella la misma pregunta que a las puertas y a los individuos ;Dénde puedo hallar a
“la puerta primera y ultima”?, ella respondié que mientras era colocada entre los
muros del callejon escuchod a unos hombres hablar sobre “quien cruce esta puerta
se perdera en el caos”, tal puerta —me dijo — se halla tras de mi.

Pedi, entonces, que me permitiese atravesarla, ella lo hizo con mucho gusto, pero
me advirtié que no volveria ya que era la puerta “todo aquel que ha entrado no ha
vuelto”.

Apareci en los bordes de esa tierra y habia una puerta gigantesca que dijo llamarse
“quien cruce esta puerta se perdera en el caos”, quien amablemente concedié una
entrevista.

...Entrevista con “quien cruce esta puerta se perdera en el caos”.

E- Entrevistador ~ P.C. —quien cruce esta puerta se perdera en el caos

E- (Por qué se hace llamar “quien cruce esta puerta se perdera en el caos™?

P.C. Tal nombre me fue asignado debido a que detras de mi se encuentra el caos

430 El axioma de infinitud, que afirma la existencia de un conjunto inductivo.
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E- ¢Por qué se considera con la capacidad de distinguir el caos de aquello que no
lo es?

P.C.- Porque esa capacidad me ha sido conferida por la naturaleza

E- (Cual naturaleza?

P.C. Launica existente

E- Al parecer tal naturaleza es caprichosa, ya que ustedes s6lo pueden existir aqui
y no en otra parte.

P.C.- Asi parece

E- ;Entonces ustedes carecen de universalidad?, puesto que son incapaces de salir
P.C.- No puedo salir a comprobarlo, puesto que me perderia en el caos

E- (Entonces como esta seguro de que afuera hay caos?

P.C. - Me basta creerlo

E- (Es tan seguro creer?

P.C.- Tanto que ahi reside mi posibilidad de existencia, si nadie creyese nada de
esto existiria

E- Entonces yo he de reventar este globo

IT Un axioma o la prostituta perfecta*!

“Schilog”? era un individuo que gracias a su astucia y paciencia habia soportado
muchos afios al servicio de la burocracia, por esa razon permanecia soltero y alejado
de las pasiones. Sin embargo un dia al salir del trabajo y de camino a casa, un cartel
propagandistico 1llamo su atencion, se trataba de un espectaculo que tendria lugar
en un cabaret de nombre “Phdnomen**”, en el que se presentaria una diva ‘“Nies”,**
cuya fotografia situada al centro del cartel atrajo profundamente los instintos de
Schilog.

Schilog, decidido a romper la rutina, regresd a “casa™?* por una considerable
cantidad de dinero, y en cuanto lo tuvo se dirigié a la mayor velocidad al cabaret.
La demora del espectaculo de “Nies” produjo desesperacion en Schilog; el cantinero
quien se hallaba cerca, recomend6 beber vino para pasar el tiempo; sin embargo
Schilog pronto cay6 en un estado de embriaguez, que no exaltd la pasion de este.
Momentos mas tarde apareci6 el presentador, que con un emotivo grito presento6 a
la diva “Nies”, ella se aproximo a los clientes para que su canto y baile los deleitasen
de forma intensa. Schilog no pudo evitar la excitacién que producian la voz y los
movimientos seductores de “Nies”, al grado de que, embrutecido por el alcohol, se
lanzo sobre ella, ésta respondié con una bofetada y algunos caballeros no dudaron
en socorrerla, prendieron a Schilog y lo echaron del lugar, no sin antes vaciar sus
bolsillos.

Camino a casa Schilog no podia despojarse de las emociones provocadas por

431 Esta es una modesta parafrasis del cuento “Memnon o la sabiduria humana” de Voltaire,
en ella intento mostrar la vigencia de este gran pensador.

432 Como el cuento tiene lugar en la republica de Weimar, la época en la que el cabaret ber-
linés se hallaba en boga, los nombres de los personajes seran propios de la lengua alemana.
Schilog es una combinacion a partir de la palabra Logisch (logico, en aleman).

433 Fenomeno en aleman

434 Combinacion a partir de la palabra Sein (ser, en aleman)

435 La casa representa el mundo racional
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“Nies”, pero ahora no tenia dinero para buscar saciarse con alguna prostituta, en
cada esquina veia impotente, partir a una con el mejor postor.

Schilog arrib¢ a casa. Tal era su animo que no encendio luz alguna camino a su lecho.
Sin embargo, cuando Schilog se disponia a dormir, algunos ruidos lo alertaron.
Asustado se puso de pie, lo unico que podia observar eran siluetas dibujadas por
la escasa luz proveniente del exterior, que poco a poco se fueron compactando
hasta formar una sola. Esta emiti6 una vocecilla que decia: — Soy ‘“Nies” y estoy
arrepentida por todo lo sucedido. Schilog, preso atin del deseo, pregunto a “Nies”
— ¢ Cual es el precio de tus favores? Y ésta respondi6 con una voz seductora, —“Mi
precio es tu fe”. Schilog, sin pensar, la tom¢ entre sus brazos y sacio sus apetitos.*3

Al dia siguiente no existia rastro alguno de que alguna mujer hubiese pasado la
noche alli, sin embargo Schilog se dijo satisfecho:

—No me importa la realidad o irrealidad de “Nies”, ya no tengo apetito.*’

III Matrimonio de Cenicienta

El dia de la celebracion por el matrimonio de “Cenicienta” y el “principe” habia
llegado, y por la importancia de este evento debian estar presentes hasta los invitados
mas indeseables. Uno de ellos era un joven entusiasta de la 16gica que llevaba
consigo una edicion de grandes dimensiones de la obra Principia mathematica*®,
de Bertrand Russel. Aquel joven aparentaba ser vienés — esta caracteristica le seria
atribuida mas por el caracter frio, racional y calculador que por su apariencia fisica.
Este personaje se hacia llamar a si mismo “Don Légico”.

Debido al cansancio provocado por el largo camino, “Don Légico” sinti6 apetito y
creyo razonable comer algo para saciarlo. Asi que pidi6 a uno de los sirvientes que
lo llevasen a una mesa lejana de la musica y la gente, para que mientras esperaba
sus alimentos, pudiera concentrarse en entender alguna demostracion contenida en
los Principia.

Llegado el aperitivo nuestro personaje cerr6 su libro y lo colocé junto a su mano
derecha, pues al parecer no queria separarse de este objeto. Luego, habiendo
saciado su apetito, decidié dormir unos minutos para complementar la recuperacion
de energias gastadas en el viaje. Cudl seria su sorpresa que al abrir los ojos una
mosca de gran tamafio se encontraba descansando sobre los Principia, “Don
Légico” furioso asustd a la mosca y molesto bebid vino para olvidar aquel hecho
tan ilogico.

Al poco tiempo de que bebiera la ultima gota de la botella apareci6 una arafia del
tamafio de dos sillas — “puestas una sobre otra” — y ésta dijo llamarse la arafia
gigante “que piensa”; ella preguntd por una mosca de enorme tamafio que

astutamente habia escapado de su telaraiia. La ira y agudeza visual de “Don Logico”
436 La experiencia sensible suele contradecir certezas de caracter racional- como que la tinica
geometria posible es la euclidiana- ello obliga a la razon a fijarse mas en las relaciones de
caracter logico y desdenar de la naturaleza de los objetos que se trata.

437 Aqui se ilustra la situacion de la matematica actual. Como no hay certeza acerca de los
objetos que se trata entonces basta con que sus proposiciones se sometan a las reglas de la
légica, sin atender su posibilidad de experiencia (no necesariamente sensible).

438 Obra, tres tomos, en la que se intenta fundamentar a partir de unos cuantos axiomas y de
la teoria de tipos, a las inconsistencias en los fundamentos de las matematicas (principalmen-
te la teoria de conjuntos), elaborada por Russell y Whitehead.
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la localizaron pronto. La arafia apresurada la envolvid entre una espesa telarafia y
la coloco no muy lejos de ella. La arafia agradecida con “Don Logico” obsequid a
este una botella de vino, “Don Logico” conmovido por tal acto decidié compartirla
con ella.

Unas horas después durante el elegante vals “Don Logico” se atrevio bailar tomando
como pareja a los Principia, la arafia hizo lo mismo con una botella. Unos minutos
mas tarde aparecié un extrafio personaje de apariencia extrafia, tal que parecia
proveniente de “ninguna tierra conocida”, mas el intenso deseo de compartir todo
el vino posible por parte de “Don Logico” y la arafia acercaron a aquel personaje.
Cuando las copas hicieron efecto sobre este tltimo, comenzd a emitir algo parecido
al lenguaje que para “Don Logico” no era tal, seglin €l eran vibraciones y desde ese
momento lo llamé: El ser que se comunica por vibraciones, pero la arana decia que
esa manera de comunicarse no era mas que la timidez expresada en tartamudeo. A
esa afirmacion “Don Logico” la califico de insatisfactoria arguyendo que el era el
unico que podia tener la razon debido al poder que la 16gica le otorgaba. La araia
se mantuvo escéptica de ese poder que decia poseer, “Don Logico” al percatarse
de esa postura pidio a la arana poner a prueba el poder de la 1ogica, ella accedio;
sin embargo, propuso una competencia entre “el poder de la 16gica” y “la astucia y
telarafia”, la prueba, dijo la arafia, sera determinar todos los hechos que permitieron
la boda entre “Cenicienta” y el “Principe”. “Don Loégico” acepto y pidio ser él
quien comenzara la prueba.

“Don Loégico” tomé los Principia y al abrir el libro aparecio “R” ésta se llamo
a si misma “Cenicienta y el principe se han casado”, ella se dirigié hacia “Don
Logico” y pidio a éste que le proporcionase un ejército de variables proposicionales
que fungieran como todos los posibles antecedentes. “Don Logico” amablemente
accedio a la peticion de la pequena y delicada “R”, entonces tomo entre sus manos
los Principia y como si hiciese una plegaria envié una sefial al cielo abriendo en
éste un agujero dimensional, donde habitaban todas las “q” posibles y eran reinadas
por “Q”, a esta ultima pidié ayuda, ella aceptd y envio tal ejercito, “R” llamé a
cada “q” las “posibles formas en que Cenicienta y el principe se conocieron”, cual
seria la sorpresa de “R” que cuando aquellas “q” aparecieron frente a ella estaban
separadas por inmenso “abismo”,* asi que cuando las “q” se percataron de esto
llamaron a “S” y pidieron un ejército infinito de “s”, mas existiria entre las “q” y
“s” otro abismo inconmensurable...

%)
S

99,99
S

... las ’s” invocaron a “P” y pidieron un ejercito infinito de “p”...
... las “p” invocaron a “T” y pidieron un ejercito infinito de “t”...
... nada logro llenar ese gigantesco hueco; entonces “R” invoco al azar y este envio
un dado de infinitas caras, que al tocar “el fondo del abismo” explot6é provocando
la muerte de todas las variables proposicionales*¥...
“Don Loégico” desconcertado se acercd y encontr6 sin vida el cuerpo de “R”, lleno
de tristeza coloco6 el cadaver en los Principia.

Llego el turno de la arafia para afrontar la prueba, sin embargo ella se mostrd
confiada, luego pidid a todos que la siguiesen, y antes de partir llevo consigo a

439 El tiempo

440 Como no es posible determinar la variable correcta, ha de elegirla al azar, sin embargo si
no escoge a la correcta lo cual puede producir su negacion (es decir negar que Cenicienta y el
Principe han contraido matrimonio), por lo tanto su falsedad.
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la mosca. La arafia se detuvo en unos arbustos cercanos a la casa de Cenicienta,
colocd a la mosca en uno de ellos y ordend a esta que zumbara, de pronto una fila
enorme de arafias — provenientes de la casa de Cenicienta — se acercaron a la mosca,
mas cuando estas iban a devorarla, la arafia gigante “que piensa” se coloco frente
a la mosca y dijo:

—...Si vosotras me entregais toda la informacion de como fue posible la boda entre
Cenicienta y el principe, yo os entregaré, agradecida, esta mosca...

Las arafias apresuradas preguntaron a cada animal de la casa, y algunas intentaron
recordar algun hecho sobresaliente; cuando tuvieron cierta informacion la entregaron
ala arafia gigante “que piensa”, ésta a través de su telarafia enlazo los hechos. “Don
Logico” sorprendido entregd los Principia como reconocimiento de la victoria de
la arafa gigante “que piensa”, mas la arafia creyd que habia cometido un error
al entregar la mosca, pues esta ultima, era mejor prenda que el premio obtenido,
entonces decidio hacer algunas modificaciones y de manera astuta se dirigio a sus
congéneres diciendo lo siguiente:

—...Yo no merezco este valioso premio, a quien debo la victoria es a vosotras,
permitidme entregaros este valioso texto, con toda justicia...

Cuando las arafias cogieron el libro, la arafia gigante “que piensa” tomo a la mosca,
a “Don Logico”, y al “Ser que se comunica por vibraciones” y huyo a toda prisa al
lugar de la fiesta.

Hambrienta la arafia gigante “que piensa” decidié devorar a la mosca; ésta asustada
pidi6 a la arafia que concediese una ultima voluntad, la arafla generosa acepto.
La mosca pidi6 dejasen participar al “ser que se comunica por vibraciones” para
demostrar el poder de su lenguaje. Animado éste lanz6 cualquier cantidad y forma
de vibraciones, era tal el desorden de su lenguaje que ni cubriéndose los oidos era
posible evitar tal ruido, asi que para que dejara de emitir cualquier clase de sonido
“Don Loégico” y la arafa gigante “que piensa” lo declararon ganador.

La arafia se acerco de nuevo a la mosca, decidida a devorarla, sin embargo ésta
pidio6 a la arafia que concediese otro deseo y asegurd que éste seria definitivo, la
arafia molesta fue indiferente a sus palabras, pero cuando el “Ser que se comunica
por vibraciones” iba a interceder por la mosca, la arafia decidié acceder al tltimo
deseo de la mosca el cual era una revision de la prueba.

—Yo, lamosca, libre de telarafia debido a la bondad de la arafia, ahora podré expresar
lo que hasta hace un momento atormenta mi alma.

“La hija sin madre” dedicado a la memoria de “R”

jAy de ella! muerta sin conocer la divina gracia de ser abrazada por sus progenitores
y de poseer un origen.

Mas ella la fe dej6 a la logica, y ésta s6lo pudo aportar posibilidad y vacio, el cual
atrajo un dado letal.

La arafa astuta la puso en manos de la memoria aracnida, pero ella al percatarse del
vacio, lo cubri6o de telarafia.

Y desde las fronteras del lenguaje y no lenguaje fue abandonada al caos por la
incapacidad e ignorancia nuestra.

Haz de saber joh adorada “R”! que la mosca lamenta el abuso y el maltrato a tu ser,
pero gracias a ti ahora puedo escapar.

Ante tal discurso — también gracias a algunas copas -, “Don Légico”, la arafia
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gigante “que piensa”, y el ser que se “comunica por vibraciones” se hundieron en
un profundo suefio que permitid escapar a la mosca.

Al amanecer, los tres se hallaban en la carcel, cada uno por diferentes infracciones
a la moral y a la ley de aquel lugar. “Don Lbgico” por ridiculo, el ser que se
“comunica por vibraciones” por escandaloso y la arafia gigante “que piensa” por
estafadora.
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